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OZET

Bu calisma, Mirza Gulam Ahmed Kadiyani’nin Miisliimanlar i¢in silahli cihadin hitkmiinii gegersiz sayma anlayisini tarihi ve sosyo-
politik baglamda ele alarak, onun siddetsizlik merkezli dini ve toplumsal diisiincesini biitiinciil bigimde incelemeyi amaglamaktadir.
Islam’da temel bir ameli konu olan cihad, Kadiyanilik hareketinin kurucusu Mirza Gulam Ahmed tarafindan yeniden yorumlanmus;
Gulam Ahmed, kendi doneminde kiligla yapilan cihadin artik gegerli olmadigmni, miicadelenin kalem, dua ve teblig yoluyla
stirdiiriilmesi gerektigini savunmustur. Arastirmanin temel sorusu, Guldm Ahmed’in Miisliimanlar igin silahli cihadin hiikmiinii
neden kaldirmayi tercih ettigidir. 19. yiizyilda Ingiliz sémiirge yonetimi altinda yasayan Miisliimanlar ciddi siyasi ve toplumsal
baskilarla kars1 karstya kalmislardir.ingilizlere kars1 yiiriitillen silahli direniglerin basarisizhgi, Miislimanlar arasmnda bu tiir
miicadelelerin artik sonu¢ vermeyecegi kanaatini yaygmlastirmistir. Guldm Ahmed’in siddet karsiti cihad anlayis1 da bu tarihi
sartlarin etkisiyle sekillenmistir. Onun Ingiliz yénetimine kars1 isyan1 reddeden tutumu bazi gevreler tarafindan Ingiliz ¢ikarlariyla
ortiistiigii gerekgesiyle elestirilmis ve hatta Ingilizler tarafindan dolayli olarak desteklendigi ileri siiriilmiistiir. Sonug olarak Gulam
Ahmed’in cihad anlayis1 Miislimanlarin somiirge yonetimleri karsisindaki tutumlarini yeniden yorumlamada ve siddet karsitt bir dini
sOylemin olusumunda 6nemli bir rol oynamistir.

Anahtar Kelimeler: Islam Mezhepleri Tarihi, Gulam Ahmed Kadiyani, Kadiyanilik, Cihad, Siddetsizlik.
ABSTRACT

This study aims to examine Mirza Ghulam Ahmad Qadiani’s approach of nullifying the ruling of armed jihad for Muslims within its
historical and socio-political context, focusing on his non-violence-centered religious and social thought. Jihad, a fundamental issue
in Islam, was reinterpreted by Ghulam Ahmad, founder of the Qadiani movement; he argued that in his time, jihad by the sword was
no longer valid and that the struggle should be carried out through the pen, prayer, and propagation. The central question is why
Ghulam Ahmad chose to abolish the ruling of armed jihad for Muslims. Muslims under British colonial rule in the 19th century faced
severe political pressures. The failures of armed resistance against the British created the perception that such struggles would no
longer yield results. Ghulam Ahmad’s non-violent understanding of jihad was shaped by these historical conditions. His refusal to
rebel against British rule was criticized by some as aligning with British interests, and it was even claimed he was indirectly
supported by them. In conclusion, Ghulam Ahmad’s interpretation of jihad played an important role in reinterpreting Muslims’
attitudes toward colonial rule and shaping a non-violent religious discourse.

Keywords: History of Islamic Sects, Ghulam Ahmad Qadiani, Qadianism, Jihad, Nonviolence.

1. GIRIS

Cihad, Islam’in temel esaslarindan biri olarak hem bireysel hem de toplumsal diizeyde 6nem
tasir. 19. ylizyilin ortalarindan itibaren cihad kavrami, yalnizca savas veya fiziki miicadele
anlaminda degil, toplumsal ve fikri donilistim baglaminda da ele alinmaya baslanmistir. Bu donemde

reformist diisiiniirler, IslAm’1 toplumlara anlatma ve insanlar1 Isldmi degerlere davet etme siirecini
cihadin temel boyutlarindan biri olarak yorumlamislardir.

Bu diigiiniirlerden biri, Kadiyaniyye hareketinin (Kiigiikoner, 2019, s. 669—683) kurucusu
Mirza Gulam Ahmed Kadiyani’dir. Gulam Ahmed, Miisliimanlar i¢in kiligla cihadin artik gegerli
olmadigini ileri siirmiis ve cihad kavramini daha cok insanlar1 Islam’a davet etme baglaminda ele
almistir. 19. ylizyilda Hindistan’da Miisliimanlarin azinlik konumuna diismesi, onlarin kimlik,
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egitim ve toplum diizeni konularinda derin bir zihinsel sorgulama ve doniisiim siirecine girmelerine
yol agmistir. Bununla birlikte, baz1 eyaletlerde, ozellikle Pencap gibi niifusun ¢ogunlugunu
Miisliimanlarin olusturdugu bolgelerde, bu durum farkli bir toplumsal dinamik yaratmistir.

Hindistan alt kitasi tarih boyunca cesitli saldirilara maruz kalmis ve farkli kavimler ile
devletlerin yonetimi altina girmistir. 12. ylizyilin sonlarindan 18. yiizyilin baglarina kadar
Miisliiman yoneticiler bolgede hakimiyetlerini siirdlirmiig, ancak 19. ylizyilin baslarindan itibaren
Ingiltere, Hindistan iizerindeki egemenligini giderek artirmustir. Ingiltere, 1600 yilinda ticari
amagclarla Hindistan’a giris yapmis ve East India Company (Dogu Hindistan Sirketi) araciligiyla
kisa siirede hem askeri hem de siyasi gii¢ kazanmistir. Buna bagli olarak, 1803 yilindan sonra fiilen
iktidar Miisliimanlarin elinden ¢ikmistir. Baslangicta ekonomik bir girisim olarak baslayan bu
siire¢, zamanla Hindistan’1n yonetiminde belirleyici bir hale gelmistir (Hardy, 1972, s. 32).

Ingiliz somiirgeciligine kars1 ilk kez sesini yiikselten kisi Sah Abdiilaziz Dihlevi (6.
1239/1824) olmustur. Ingilizlerin Delhi’yi ele gegirmesiyle, Sah Abdiilaziz, “Hristiyanlar
(Ingilizler) artik tiim alt kitaya hakim olmus, bizim kanunlarimizi yiiriirliikten kaldirip kendi
kanunlarini uygulamaya koymuslardir; bu sebeple burasi artik darii’l-harb olmustur” seklinde bir
fetva yayimlamistir (Dihlevi, 1906, s. 16—17). Arastirmaci Hunter (1840-1900), bu fetvay: “burasi
artik darii’l-harb olmustur ve cihad farz hale gelmistir” seklinde yazmistir (Hunter, 1871, s. 104).
Seyyid Ahmed Han ise Sah Abdiilaziz Dihlevi’nin fetvasinda “cihad farz hale gelmistir” seklinde
bir climlenin bulunmadigini belirtmektedir (Ahmed Han, 1997, s. 17). Bununla birlikte, Sah
Abdiilaziz Dihlevi’nin Fetdva-y1 ‘Azizi’deki “darii’l-harb” fetvast kamuoyunda “cihad farz haline
gelmistir” seklinde yayilmustir (Masud, 1995, s. 439-440). Bu fetva ile Ingiliz hakimiyeti altindaki
Kuzey Hindistan bolgeleri “darii’l-harb” (Bk. Ozel, 1991, s. 109-202) ilan edilmistir. Sah
Abdiilaziz, Miisliimanlar1 cesaretlendirmis; korku ve yilginliklarin1 ortadan kaldirarak iglerinde
cihad ruhunu yeniden canlandirmistir. Onlara 6zgiliven kazandirmis, delil ve gerekgelerle inanglarini
giiclendirmis, temel haklarin1 geri almak ve gasbedilmis haklarini savunmak igin cesurca ve
kararlilikla miicadele etmeye ¢agirmistir. Halkin kalplerine, her tiirlii zorlugun iistesinden gelmenin
miimkiin oldugu inancim yerlestirmistir. Bu fetva sayesinde Miisliimanlarda cihad bilinci uyanmig
ve onlar1 kolelik ve zillet zincirlerinden kurtulmaya tesvik etmistir.

19. yiizyilda Hindistan’daki Miisliiman alimlerin tutum ve gorisleri, cihadi kabul edenler ve
etmeyenler olarak iki ana grupta incelenebilir. 1857 Isyani’ndan once, askeri cihad anlayisi,
Ingilizlere ve Sihler ile Marathalar (Marathalar, 17. yiizyilda hiikiim siirmiis bir Hindu devletidir;
bk. Osborne, 2020, s. 988-1009) gibi diger dini topluluklara kars1 yiiriitiilen hareketlerin temel ve
baskin stratejisini olusturuyordu. Seyyid Ahmed Birilvi (Ahmed Sehid) (1786—1831) ve Mevlana
Ismail Sehid’in (1779-1831) Ingiliz otoritesine kars1 gelistirdikleri siyaset ve strateji de biiyiik
Ol¢iide Sah Abdiilaziz Dihlevi’nin fetvasina dayaniyordu. Ancak isyandan sonra, alimler ve
diisiintirler arasinda, “darii’l-harb” kavrami ¢evresinde c¢esitli tartismalar ve goriis ayriliklari ortaya
¢ikmustir. Bu dénemde Ingiltere, kendisine kars1 gelisebilecek Islami cihad diisiincesini zayiflatmak
amaciyla, silahli miicadeleyi savunmayan Islami gruplar desteklemeye baslamistir (Hardy, 1972, s.
55-56).

1849 yilinda Pencap’in Ingiliz ydnetimine baglanmasiyla birlikte, bolgedeki toplumsal
sorunlara bir de somiirgecilik meselesi eklenmigtir. Bu donemde, Guldm Ahmed gibi bazi
Miisliiman dini ve siyasi aktorler, toplum iizerindeki ekonomik ve sosyal etkilerini kullanarak dini
inanclar1 yeni bir sekilde yorumlamis, bu inanglarla etkilesim yollar1 gelistirmis ve dini kurallarda
baz1 degisiklikler yapmislardir. Ancak bu yaklasim, Bati diisiincesine yonelmeyi beraberinde
getirmis ve ¢ogu Miisliiman i¢in kabul edilemez bir hal almistir; ayn1 zamanda donemin tasavvuf ve
medrese gelenegine bagl alimlerin goriisleriyle de celismistir.

Bu arastirmanin amaci Gulam Ahmed’in diisiince sisteminde cihadin konumunu incelemek
ve analiz etmektir. 19. ylizyilda Ingiltere’nin Pencap iizerindeki askeri hakimiyeti ile Ingiltere’ye
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kars1 verilen cihad fetvalarinin iptali g6z onlinde bulunduruldugunda, kendini “Mesih” olarak
tamitan Guldim Ahmed ile Ingiltere arasindaki iliskinin incelenmesi, bu arastirmanin temel
hedeflerinden birini olusturmaktadir. Bu nedenle arastirma, iki temel soruya yanit aramayi
amaglamaktadir: 1. Gulam Ahmed’in diislincelerinin sekillenmesinde hangi sebepler etkili
olmustur? 2. Gulam Ahmed tarafindan cihad hiikmiiniin kaldirilmasi, Hindistanli Miisliimanlarin
Ingiltere’ye kars1 tutumlarinda ne gibi bir degisiklige yol agmustir?

Gulam Ahmed ve Kadiyanilik hakkinda pek cok kitap, tez ve makale kaleme alinmistir.
Bunlardan bazilar1 asagida belirtilmistir. Mevcut arastirmay1 bu ¢alismalardan ayiran temel fark ise,
cihad konusunun arastirmanin ana meselesi olarak ele alinmis olmasidir.

Abdullah Salim Samerai’nin el-Kadiydniyye ve’l-isti ‘mar el-Inklizi adl eseri Arapga olarak
Beyrut’ta yayimlanmistir (Samerai, 1981). Yazar, calismasinda daha ¢ok Kadiyaniyye mezhebinin
inanglar1 ile Ingiltere arasindaki iliskilere odaklanmis, ancak Gulim Ahmed’in diisiincesinde
cihadin yeri ve konumunu dogrudan ele almamustir.

Gulamhasenin Vecdani’nin Tarih-i Kadiyaniyye der Sibh-i Kare-i Hind ez Peyddyis td Asr-i
Hazir adh tezi, El-Mustafa el-Alemiyye Universitesi’nde yiiksek lisans diizeyinde hazirlanmistir
(Vecdani, 2009). Yazar, konuyu daha ¢ok fikhi ve kelam1 bir bakis agisiyla ele almis, ayrica Mirza
Gulam Ahmed’in diislincesinde cihad konusunu da incelemistir.

Ulkemizde de Ethem Ruhi Figlali’nin Kddiydnilik adli eseri yayrmlanmistir (Figlali, 2020).
Yazar, bu caligmasinda cihad konusuna kisaca deginmistir. Yasin Dogan’in Kddiyanilik ve Gulam
Ahmed’in Dini-Siyasi Iddialar: adl yiiksek lisans tezinde GulAm Ahmed’in cihad anlayisina da yer
verilmistir (Dogan, 2018). Fatih Yenilmez’in Kadiyanilerde Vahiy Algis1 adli yiiksek lisans tezinde
de bu konu kismen ele alinmistir (Yenilmez, 2018). Halide Rumeysa Kiigiikoner’in Mirza Gulam
Ahmed ve Ahmedilerin Mirza Gulam Ahmed Telakkisi adl1 doktora tezinde cihad anlayis1 lizerinde
de durulmustur (Kii¢iikoner, 2018). Senol Zaman’in Kadiyaniligin Tesekkiil Siireci adli doktora
tezinde de cihad konusuna kismen deginilmistir (Zaman, 2023). Ancak bu ¢alismalarin hic¢birinde
cihad, arastirmanin ana konusu olarak ele alinmamistir. Bu nedenle, Mirza Giilam Ahmed’in
diistincesinde cihad konusunun ayr1 bir caligmada incelenmesi ve analiz edilmesi gerekli
goriilmektedir.

Arastirma, betimleyici-analitik yontem kullanilarak yiiriitiilmiis ve veri toplama araci olarak
kitap ve makale incelemeleri tercih edilmistir. Calismanin temelini ise, Gulam Ahmed’in cihadi
Kur’an ve hadislere dayanarak yaptigi yorumlar olusturmakta; bu yorumlarin Hindistan alt
kitasindaki Miisliimanlarin tutumlar1 lizerindeki etkileri detayli sekilde incelenmektedir.

Sonug olarak, Gulam Ahmed askeri cihadi gecersiz sayarak cihadi daha ¢ok bireysel ve
manevi bir ¢aba olarak yorumlamistir.

Bu ¢alisma ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde cihad konusu ele alinmakta, ikinci
boliimde Kadiyani hareketinin ortaya ¢ikis nedenleri ve fikri temelleri incelenmekte, ii¢lincii
boliimde ise Mirza Gulam Ahmed’in cihad anlayis1 degerlendirilmektedir.

2. CIHAD KAVRAMI

Cihad, Islam’mn temel kavramlarindan biri olup fikhin alt dallar1 arasinda énemli bir yer
tutar. Islam dini icerisinde cihad, insan bedenindeki savunma mekanizmasina benzetilebilir; zira bu
savunma giiclinden yoksun bir beden nasil korumasiz kalirsa, cihad bilincinden yoksun bir toplum
da savunmasiz hale gelir. Cihad olgusu, Isldm’in baslangicindan giiniimiize kadar Miisliimanlara
diismanlarina kars1 direng, dayaniklilik ve kararlilik kazandirmistir. Nasil ki bir insanin hem ¢ekim
hem de itme giiciine sahip olmas1 dogalsa, Islam dini de benzer bicimde bu iki niteligi biinyesinde
barindirir. Islam, 6gretileriyle insanliga kars1 davet edici, merhamet ve adalet temelli bir gekicilik
sergilerken; ayni zamanda inang ve degerlerini koruma amaciyla savunma refleksine de sahiptir. Bu
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savunma yonii, Miisliimanlar tarafindan “cihad” kavramu ile ifade edilmektedir (Sebzevari, 2009, c.
15,s. 77-78).

“Cihad” kelimesi, sozliikte cehd kokiinden tiiremis olup “zorluklara kars1 gayret gosterme”
ve “caba harcama” anlamlarina gelir. Ayni1 kelime, cuhd kokiinden tiirediginde ise “gii¢ ve kuvvet
sarf etmek” manasini tasir (Ragib el-Isfahani, 2009, s. 208). Cihad, terim anlamiyla, Allah yolunda
Islam’1 yiiceltmek ve dini degerleri yasatmak amaciyla canin, malin ve tiim giiciin feda edilmesidir.
Bu kavram, kafirlere ve biatin1 bozarak Islam toplumunun halifesine karsi ¢ikan isyancilara kars
yiiriitiilen miicadeleyi ifade eder (en-Necefi, 2011, c. 22, ss. 79-84).

“Cihad” kelimesi, yogun ¢aba ve savasta tiim giiciin seferber edilmesi anlamina gelir (ibn
Manzir, 1993, c. 3, ss. 133—134). Ser‘l anlamiyla cihad, mali1 ve can1 Allah yolunda; Islam dininin
yluceltilmesi, korunmasi1 ve dini degerlerin muhafazas1 ugruna harcamaktir. Bu silahli miicadele,
yani diismanla savas, iki sekilde gerceklesir: Birincisi, diigmanin Miisliiman topraklarina saldirmasi
iizerine yapilan savunmadir. Bazi fakihler bu tir cihada cihdd-1 def*7 (savunma cihadi) admni
vermistir. Ikincisi ise, herhangi bir saldir1 olmaksizin baslatilan savastir (Kummi, 1994, s. 317).
Ancak bazi alimler, savunma cihadina “cihad” adinin mecazi olarak verildigini belirtmis ve soyle
demislerdir: “Seriatin kendisine 6zel hiikiimler tanidig1 gercek cihad, yalnizca saldir1 cihadidir;
savunma cihadi ise, aslinda cihadin bir tiirli degil, savunma fiillerinden biridir” (Serahsi, 1971, c. 1,
ss. 187-189).

Savunma cihadi, Islam’1, toplumu ve Isldm topraklarmni her tiirlii saldir1 ve tehdide karsi
koruma yiikiimliliiglinii ifade eder. Klasik fikih metinlerinde, bu gorevin gii¢ yetiren her birey—
kadin-erkek, geng-yash ayrimi gozetilmeksizin—iizerine farz oldugu belirtilmistir (Sehradi, 2008,
c. 3, s. 144).

Saldir1 (ibtidal) cihadi, fikih kitaplarinda ele alinan bir konudur. Bu, Miisliimanlarin
herhangi bir saldirtya ugramadan veya saldir1 korkusu tasimadan, gayrimiislimlerle islam’a davet
amaciyla savagmalari anlamina gelir (Sehradi, 2008, c. 3, s. 298). Ehl-i Siinnet fakihleri, saldir1
cihadini (ibtidai cihadi), Islom’in ve Miisliimanlarin maslahatina uygun goriildiigii durumlarda —
ister adil ister fasik olsun— yonetici (halife) tarafindan tespit edilmesi sartiyla farz kabul etmislerdir
(Cessas, 1994, c. 3, s. 65). Imamiyye Siasi’na gére ise saldir1 cihadi, yalnizca Imam Mehdi’nin
huzurunda ve onun izniyle ger¢eklestirilebilir (Mutahhari, 2016, c. 20, s. 97).

Saldir1 (ibtidai) cihadi, zimmi olmayan kafirlere (ister Ehl-i Kitap olsun ister olmasin),
zimmet sartlarini ihlal eden zimmilere ve isyan edenlere (bagiler) kars1 farz kabul edilmistir. Bu
hiikiim, Islam toplumunun giivenligini, adaletin tesisini ve dinin yiiceligini koruma esasina
dayanmaktadir (Necefi, 2011, ¢c. 22, ss. 79-84).

Cihad kavramindaki doniisiimii inceledigimizde, karsimiza yeni olgularin ¢iktigini goriiriiz.
Zamanla cihad, asli Kur’ani anlamindan uzaklasarak kital (savas) kavramiyla neredeyse 6zdes hale
gelmistir. Boylece Miisliimanlarin zihin diinyasinda cihad ve kital, birbirinin yerine kullanilabilen
iki kavram haline gelmistir. Bu durum, kendi icinde 6nemli bir gelismeyi ifade eder ve bizi kital
kavrami {izerinde diisiinmeye, onu cihad kavramiyla karsilastirarak aralarindaki iliskiyi daha
derinlemesine anlamaya yoneltir.

Kur’an, muhataplarin1 savasa cagirdigt durumlarda “savas” kelimesini kullanmaktan
kaginmamistir. Nitekim Kur’an’da Miisliimanlara, “cdhedii fi sebilillah” (Allah yolunda cihad edin)
(Bakara 2:218) buyruldugu gibi, emir kipinde “katilu fi sebilillah” (Allah yolunda savasin) (Bakara
2:190) ifadesi de kullanilmistir. Bunun yani sira birgok ayette, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) hitaben “Ey
Peygamber! Miiminleri savasa tesvik et” (Enfal 8:65) veya “katilu” (savasin) (Tevbe 9:29)
buyrularak, savas emrinin dogrudan dile getirildigi goriilmektedir.

Bu durum, savas (kital) kelimesinin kendi kavramsal biitiinliigii olan bir terim oldugunu ve
cesitli anlamlarla iligkili oldugunu gdésterir. Ancak savas ve cihad arasindaki iliski incelendiginde,
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“savas ve cihad birbirine zorunlu mudur?” sorusu ortaya ¢ikar. Bu soruya cevap olarak, Kur’an’daki
cihad kavraminin genellikle genel ve kapsayici bir anlam tasidig sdylenebilir.

Bazi Kur’an ayetlerinde cihad kelimesi yalmizca “savag” anlaminda kullanilmaz; daha
kapsamli ve derin bir anlam tagir. Nitekim miifessirlerin Mekke donemine ait oldugunu belirttikleri
bir ayette Allah Teala soyle buyurur: “Kdfirlere itaat etme ve onlarla biiyiik bir cihad yap” (Furkan
25:52). Bu ayette kastedilen cihad, Kur’an araciligiyla yapilan ilmi ve fikri miicadeledir. Ciinkii
Kur’an, giiclii deliller ve derin etkilerle donatilmistir; hakikatleri, degerleri ve hiikiimleri agikca
ortaya koyarak diisiinen insanlar1 tevhide yonlendirme giiciine sahiptir (ibn Asar, 1984, c. 19, s. 5).

Ayrica Kur’an’da soyle buyrulmaktadir: “Bizim ugrumuzda cihad edenleri elbette dogru
vollarimiza iletiriz” (Ankeblt 29:69). Bu ayetteki “cihad” kelimesi, kitdl (savas) anlaminda
yorumlanamaz; ¢iinkii ayet Mekke doneminde inmistir ve burada Allah yolunda cihad, genel bir
caba ve miicadele anlaminda kullanilmaktadir. Benzer sekilde bir baska ayette sOyle buyrulur:
“Allah sizi secti; O 'nun hakkini vererek cihad edin. Dinde size bir zorluk kilmadi” (Hac 22:78). Bu
ifadeler, cihadin yalnizca savasla sinirli olmadigini; ayn1 zamanda inang, ahlak ve teblig alanlarinda
stirdiiriilen kapsaml1 bir miicadeleyi de kapsadigini gostermektedir.

Buna karsilik, bazi ayetler baglam ve yan deliller dikkate alindiginda, cihadin “kital” yani
savas anlamina geldigini gostermektedir. Ornegin, “Silahli veya silahsiz olarak sefere ¢ikin ve
mallarimizla, canlarimizla Allah yolunda cihad edin; eger bilirseniz, bu sizin i¢in daha haywhdir”
(Tevbe 9:41) ayetinde cihadin anlami agikg¢a savastir. Cilinkii devam eden ayetlerde savasla ilgili
ylkiimliiliiklerden s6z edilmektedir. Yine, “Allah’a ve ahiret giiniine iman edenler, mallari ve
canlariyla cihad etmekten geri durmak icin senden izin istemezler. Allah, takva sahiplerini bilir.
Allah’a ve ahiret giiniine inanmayanlar ve kalpleri siipheyle dolu olanlar ise senden izin isterler.
Eger savasa ¢ikmak isteselerdi, hazirlik yaparlardi. Fakat Allah onlarin isteksiz davranmalarin
uygun gormedi, onlart geri birakti ve onlara, ‘oturun, oturanlarla birlikte olun!’ denildi” (Tevbe
9:44-46) ayetlerinde de cihadin savas anlaminda kullanildig1 anlasilmaktadir.

Eger cihadin anlami kital (savas) olarak anlasilirsa, bu durumda Kur’an’in sadece kafirlerle
savas1 m1 yoksa genel olarak her tiirlii diismanla savasi mi kastettigi sorusu ortaya ¢ikar. Bu soruya
verilecek cevap ve fikih eserlerinin incelenmesi, bizi iki tiir kitdl ayrimina gotiiriir: Birincisi,
kafirlerle yapilan kitaldir. Fakihlere gore bu tiir savas, cihadin kendisine denk diiser ve genellikle
“fi sebilillah kital” (Allah yolunda savas) ifadesiyle anilir. Ikincisi ise mesru kitaldir. Bu, kéfirlerle
savas disinda kalan ve Islam toplumu iginde gerceklesen catismalar1 kapsar. Bu tiir kital da cihadin
kapsamina dahil sayilir ve ti¢ alt kategoriye ayrilir: 1. Haydutlar veya silahli saldirganlar - “miifsid
fi’l-ard” (yeryiiziinde fesat ¢ikaranlar) olarak nitelendirilirler. 2. Isyancilar (bagiler) - 6zellikle
Hariciler 6rneginde oldugu gibi, imamin (devlet otoritesinin) yonetimine karsi ¢ikan kimselerdir. 3.
Fitne savag1 - iki Miisliiman grubun birbirine kars1 savasti3i, ancak adil ile zalimin ayirt edilemedigi
durumlardir (Zari‘i, 2019, ss. 39-41).

Yukaridaki agiklamalara dayanarak su sonuca varabilirizz Kur’an’da cihad kavraminin
gectigi biitlin ayetleri kitdl (savag) anlaminda yorumlamak her zaman uygun goériinmemektedir.
Clinkii baz1 ayetlerde arastirmacilar, cihad terimini dogrudan savas anlaminda degerlendirmekte
zorlanmaktadir. Belirtmek gerekir ki, 19. ylizyilin ortalarindan itibaren reformist diisiince
akimlarinda yasanan gelismelerle birlikte cihad kavrami da yeni toplumsal olaylardan ve reformist
onciilerin diinya goriislerinden etkilenmis, bu dogrultuda anlam ve kapsam bakimindan bir doniistim
gecirmistir. Bu dini reformistler, konusmalarini islam’a davet konusu ile iliskilendirir ve cihad1 bu
baglamda ele alirlar. Onlarin bakis agisina gore, insanlari Isldm’la tanistirmak ve onlar1 tartisma ile
ikna yoluyla davet etmek, Islimi cihadin baslangicini olusturur ve cihadin farkli bigimlerinin
temelini teskil eder (el-Buti, 1997, s. 42). Bu kisilerden biri de Mirza Gulam Ahmed Kadiyani’dir.
O, kiligla yapilan cihadi (kital) reddetmis ve cihadin baris¢il bir sekilde yiiriitiilmesini savunmustur.
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3. KADiYANI HAREKETININ ORTAYA CIKIS NEDENLERI VE FiKRi TEMELLERI

Kadiyaniyye hareketinin ortaya ¢ikis siireci, biiyik 6l¢iide Pencap’in cografi ve siyasi
konumuyla sekillenmistir. Tarih boyunca bu bolge, hem Islam hem de Hindu dinlerinin mensuplari
icin 0zel bir dneme sahip olmustur.

19. ylizyilin baslarinda Pencap bolgesinde gii¢lii bir Sih devleti ortaya ¢ikti. Ancak 1849°da
Ingilizler’in Sihler’i yenilgiye ugratmasiyla bolge ingiliz yonetimi altina girdi (Singh, 2012, s. 157).
1849°dan 1947’ye kadar Pencap idari ve kiiltiirel acidan biitiinliigiinii korudu. Fakat Ingiltere’nin
1947°de bolgeyi dogu ve bati olarak ikiye ayirmasi, ilerleyen donemde g¢atisma ve ayriliklarin
temelini att1. Tarih boyunca “Hindistan’1n Kapis1” olarak anilan Pencap, tiiccarlarin, is insanlarinin,
isgalcilerin ve dinl misyonerlerin Hindistan alt kitasinin i¢ kesimlerine ulagsmasinda stratejik bir
gegit gorevi tistlenmistir (Churchill, 1975, ss. 253-336).

Boliinmeden dnce Pencap, hem Islam’a hem de Hinduizm’e mensup genis bir niifusa ev
sahipligi yapmaktaydi; bu durum ise dini rekabetlerin ve catismalarin sik sik yasanmasina yol
actyordu. Ingiliz hakimiyetinin baslamasiyla birlikte bdlgenin mevcut sorunlarma sémiirgecilik
meselesi de eklenmis, boylece toplumsal hareketlerin dogmasi i¢in uygun bir zemin olusmustur.

Dénemin dini, siyasi ve kiiltiirel seckinlerinin ingiliz sémiirgeciligine kars: gelistirdikleri
s0ylem ve eylemler, o donemin kosullarina gore sekillenmis; dini kimlik ve inang, bu miicadelenin
temel dayanagini olusturmustur. Ancak Hindistan’daki Miisliiman aydinlar, Miisliimanlarin dini
kimligini koruma ve giiglendirme konusunda ortak bir tutum gelistirememistir. Baz1 diisiintirler -
ornegin Muhammed Ikbal (1877-1938)- Dogu kiiltiiriinden, &zellikle de Hint felsefesinden
etkilenmelerine ragmen, dini inanglara elestirel bir perspektiften yaklasmis; buna karsin, Islam’1 ve
dini degerleri diisiince ve eylemlerinin temel unsuru olarak benimsemislerdir. Buna karsilik, sosyal
ve ekonomik konumlari sayesinde genis bir etki alanina sahip olan bazi Miisliiman dini ve siyasi
aktorler, dini inanclara elestirel bir yaklasim benimseyerek ve Ingiliz egemenligini kosulsuz
bi¢imde destekleyerek, hem dinin yeni yorumlarin1 hem de Ingilizlerle etkilesim bigimlerinin farkli
modellerini ortaya koymuslardir. Bu tutum, dogal olarak Bati diisiincesi ve teknolojisinin etkilerini
yansitmaktaydi. Ancak onlarm tasavvur ettikleri Islam anlayisi, yalnizca halkin geleneksel din
algisiyla degil, ayn1 zamanda dénemin bazi Islam alimleri ve diisiiniirlerinin goriisleriyle de belirgin
bicimde catigsmaktaydi.

Bu kisilerden biri de, Pencap’in Kadiyan koytinde, varlikli ve toprak sahibi bir aileden gelen
Mirza Gulam Ahmed Kadiyani’dir. Kadiyani hareketinin kurucusu Mirza Gulam Ahmed Kadiyani,
1839 veya 1840 yilinda Hindistan’in Pencap bdlgesindeki Gurdaspur ilgesine bagli Kadiyan
koytinde diinyaya gelmistir. Babiir (Mogol) soyundan geldigi veya bazi kaynaklara gére Fars asilh
oldugu belirtilen ailesi, Ingiliz somiirge ydnetimine olan sadakatiyle taninmustir. Ik egitimini
dogdugu kdyde alan Guldm Ahmed, burada mantik, felsefe ve dini ilimlerin yani sira Arapga,
Farsca, sarf ve nahiv gibi alanlarda da kendini gelistirmistir. Ayrica babasindan geleneksel tip
egitimi alarak bu sahada da bilgi sahibi olmustur. 1864 ile 1868 yillar1 arasinda Siyalkut’ta bolge
yoOneticisinin mahkemesinde gorev yapan Gulam Ahmed, bu donemde hem ilmi hem de dini
birikimini derinlestirmistir. 1908 yilinda 6lmiistiir (Nedvi, 1967, ss. 23-24).

Dini egitimini tamamlayan Gulam Ahmed, Islim’a olan baghiligiyla 6ne ¢ikarak dénemin
Hristiyan misyonerlerine karsi ¢esitli dini tartismalara katilmistir. Bu tartigsmalar sayesinde
Miisliimanlar arasinda IslAm’in kararli bir savunucusu ve aktif bir yayimcisi olarak taninmis,
inancini hem bilgi hem de konusmalariyla savunarak sohret kazanmistir (‘Ude, 2000, ss. 4-6).

1857 Hindistan Isyani’nin  Miislimanlar ve Hindular agisindan basarisizlikla
sonuclanmasinin ardindan Ingiliz yénetimi, Hindistan’da Bati tarz1 modernlesmeyi hizlandirmistir.
Misyoner faaliyetlerinin yaygmlasmasi, modern okullarin acilmasi, Ingilizce egitiminin
genisletilmesi ve benzeri uygulamalar, geleneksel Miisliiman ve Hindu gii¢leri i¢in ciddi bir tehdit
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olusturmustur. Ingilizler, aym1 zamanda bu iki topluluk arasindaki anlasmazliklar1 koriikleyerek
onlar1 birbirinden korkutmus ve bdlgedeki giivenlik sorunlarini artirmistir. Bu durum, birbirlerini
rakip ve diigman olarak goren bazi Miisliiman ve Hindu gruplarimi firsat¢1 davranmaya yoneltmis;
somiirgeciligin sagladigi imkéanlardan yararlanmak amaciyla Ingiliz yonetimine yakinlk
gostermelerine neden olmustur. I¢ karisikliklarin yogun oldugu bu donemde Pencap, toplumsal
huzursuzluklarin ve sosyal hareketlerin filizlenmesi igin elverigli bir ortam olusturmus, bdylece
cesitli sosyal ve kiiltiirel akimlarin gelismesine sahne olmustur (Gari, 2014, ss. 42-44).

Gulam Ahmed, toprak sahibi olmanin sagladig1 niifuz ve konumdan yararlanarak ¢evresinde
destekciler toplamis, Kadiyan bdlgesinde bir cami insa etmis ve diisiincelerini yaymak ile taraftar
kitlesini genisletmek amaciyla kapsamli faaliyetler ylriitmiistir. Miisliimanlar arasindaki
anlagsmazliklarin 6nemine dikkat c¢ekerek, hak ile batilin ayirt edilmesi gerektigini siirekli
vurgulamis; bdylece ileri siirecegi biiyiik iddialar i¢in uygun bir zemin hazirlamistir (Ahmad, 2007,
ss. 17-19).

Gulam Ahmed, 1882 yilinda kendisinin “asrin miiceddidi” (asrin yenileyicisi) oldugunu
iddia etmistir (Khan, 1959, cilt 4, s. 117). Gulam Ahmed’in goriisleri iki temel eksene dayaniyordu:
Birincisi, farkli Mesihi seklinde peygamberlik iddialari; ikincisi ise cihad konusundaki 6zgiin
tanimlartydi. Her iki alanda da Onemli tartismalara goriislere yol a¢cmustir. Gulam Ahmed,
peygamberleri ser’1 (seriat getiren) peygamberler ve ser’i olmayan (seriat getirmeyen) peygamberler
olmak tizere iki gruba ayirmistir. Ona gore, ser’l olmayan peygamberler zinciri, yeni bir seriat
getirme gorevi olmayan ve onceki takipgilerin sapmalarini diizeltmekle yiikiimlii peygamberlerden
olusur; bu zincir ise asla sona ermez. Gulam Ahmed, kendi misyonunu islam peygamberinin roliinii
stirdirme yoniinde gormesine ragmen, kendisini agik ve dogrudan bir peygamber olarak ilan
etmemistir. Bu yaklagimi, 6liimiinden sonra takipgileri arasinda boliinmelere yol agmis ve genel
Miislimanlar arasinda onun ve Ogretilerinin degerlendirilmesinde ihtilaflarin dogmasina zemin
hazirlamistir. Kendisi, kendisini Hz. Isa (a.s.) ile esdeger ve benzer bir konumda goriiyordu; her
ikisi de kendi c¢aglarinda topraklarinin yabancilar tarafindan isgal edildigi bir donemde ortaya
¢ikmist. Hz. Musa (a.s.) ve Hz. Isa (a.s.) ser’l peygamberler olarak Hz. Muhammed’den (s.a.V.)
once gelmis ve toplumlarinin sapmalarini diizeltmekle gorevlendirilmisti. Gulam Ahmed ise ser’i
olmayan bir peygamber olarak, Islim’1 yenilemek ve takipgilerini dogru yola yonlendirmek iizere
ortaya ¢ikmustir. Guldim Ahmed, Hristiyanlar arasinda kabul géren Hz. Isa’nm (a.s.) garmiha
gerilerek 61diigii inancini, IslAmi gériislerden farkli bir sekilde reddetti. Ona gére, Hz. Isa (a.s.)
carmihta 6lmemis, bilakis bayilmis veya bilingsiz duruma gelmis ve bir grup takipgisi tarafindan
kurtarilmis ve tedavi edilmistir. Tam olarak iyilestikten sonra Hindistan’a gitmis, Kesmir’in
Srinagar sehrinde bir siire yasamis ve orada vefat etmistir. Gulam Ahmed’e gore, kiyamet
zamaninda ortaya cikacak olan Mesih, Hz. Isa (a.s.) degildir; ¢iinkii Hz. Isa (a.s.) ne Hristiyanlarin
sandig1 gibi carmiha gerilmis ne de Miisliimanlarin inandig1 sekilde gézden kaybolmustur. Gulam
Ahmed’in kastettigi, goriiniir olacak Mesihler, ser’i olmayan peygamberlerdir; yani halki dogru
yola yonlendirmek ve rehberlik etmekle gorevli olanlardir. Bu nedenle Gulam Ahmed, kendisine
“Halife-1 Mesih” unvani verilmesini hakli gdrmiistiir. Ayn1 zamanda, Mesih oldugunu iddia etmenin
yani sira, Misliimanlarin bekledigi Mehdi oldugunu da ileri silirmiistiir; bu ylizden Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) peygamberliginin sonlandigin1 inkar etmemistir; ¢iinkii ser’i peygamberligin
Hz. Muhammed (s.a.v.) ile sona erdigine inantyordu (Kadiyani, 2008, cilt 15, ss. 16-26; Kadiyani,
2008, cilt 17, ss. 3-14; Abbott, 1968, s. 148). Tiim bunlar, Gulam Ahmed ve takipgilerinin alimler
tarafindan peygamberligin sona erdigini inkar etmek ve peygamberlik iddiasinda bulunmakla
suclanmasii engellemedi (Hindi, 2003, s. 625). Diger bir mesele, Guldam Ahmed’in cihad
konusundaki yorumuydu. Bu baglamda, o, ozellikle «Hatta tada‘al-harb» (savas sona erinceye
kadar) ayetine atifta bulunuyordu; yani Mesih’in (Gulam Ahmed) zuhuruna kadar savasin devam
etmesi gerektigini ifade ediyordu. Ancak onun inancina gore, cihad siddet ve ¢catisma yoluyla degil,
ogiit verme ve insanlar1 dogru yolu kabul etmeye tesvik etme; Islam’mn giizelliklerini ve
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hakikatlerini yayma seklinde gergeklestirilmeliydi (Kadiyani, 2008, cilt 15, ss. 16-26; Kadiyani,
2008, cilt 17, ss. 3-14; Abbott, 1968, s. 148).

Gulam Ahmed, babasinin ve atalarinin Ingilizlere olan bagliligini defalarca agik¢a ve gururla
dile getirmistir (Kadiyani, 1898, ss. 3-4). Ingilizler ile Kadiyani toplulugu arasindaki askeri isbirligi
ve Misliiman gii¢lerin katliaminda isbirligi yaptiklarina dair raporlar bulunmaktadir (Samerai,
1981, s. 21). Guldam Ahmed’in babasi, 1857 yilinda yasanan olaylarda ingilizlere biiyiik hizmetlerde
bulunmus, yaklasik elli piyade ve bir grup siivari birliklerini onlara saglamis ve bu nedenle Ingiliz
giicleri tarafindan her zaman 6vgiiyle anilmistir (Kadiyani, 1898, ss. 3-5).

4. MIRZA GULAM AHMED’iN CiHAD ANLAYISI

19. yiizy1lin baslarindan itibaren ingiltere’nin Hindistan’in kuzey bolgeleri ve iran Kérfezi
iizerindeki hakimiyetinin genislemesi, Fransa’nin Cezayir ve Kuzey Afrika’nin diger bolgelerinde
egemenlik kurmasi, Ingiltere’nin Misir iizerindeki miicadeleleri ve Rusya’nin Orta Asya ile
Kafkasya’da yayilmaci siyaseti Miisliiman olmayan devletler tarafindan Isldim diinyasina yonelen
tehditleri gostermekteydi. Bu durumun bir sonucu olarak, cihad konusunu ele alan risaleler ve
kitaplarin yayildig1 goriilmektedir; bu silire¢ son on yillara kadar devam etmistir. Bu eserler
arasinda, Sii diisiinir Murtazd Mutahhari’nin Cihad, Hindistan’daki Selefi alim ve 1slahat¢1 Ebu’l-
A‘la Mevdidi’nin el-Cihad fi sebilillah, Necdli Selefl alim Abdurrahman b. Nasir es-Sa‘di’nin
Cihadii’l-a‘dd ve Suriyeli 4lim Muhammed Said Ramazan el-Biti’nin el-Cihad fi’l-Islam adl
eserleri sayilabilir (Behiy, 1999, s. 40).

19. yiizyilda Hint altkitasindaki Miisliiman liderlerin tutum ve yaklagimlari, 1857 Sipahi
Ayaklanmas1 Oncesi ve sonrasi olmak iizere iki donemde incelenebilir. Bu ayaklanmadan 6nce,
cihad diisiincesi Miisliiman hareketlerin ingilizlere ve Sihler ile Marathalar gibi diger dini gruplara
kars1 baslica ve temel miicadele yontemi idi. Bu durum, aslinda Sah Abdiilaziz Dihlevi’nin
fetvasinin bir yansimasiydi. Bu dénemi, Hint altkitasindaki Miisliimanlarin sagkinlik ve belirsizlik
dénemi olarak adlandirmak miimkiindiir. Bu dénemde cihad, Hindistan’in darii’l-harb mi yoksa
darii’l-Islam m1 oldugu, taklit ve ictihad, Ingilizler ve Hindularla iliskiler gibi konular c¢okca
tartisiliyor ve farkli goriisler ortaya ¢ikiyordu. Seyyid Ahmed Han gibi sahsiyetler, Miisliimanlarin
diisiince diinyasi iizerinde genis bir etki kurarak onlarin Ingilizlere kars: siyasi olmayan bir tutum
benimsemelerinde dnemli rol oynadi. Ancak daha sonra Mirza Gulam Ahmed’in ortaya ¢ikistyla
birlikte, o, Arapca bilgisi ve fikih-kelam ilimlerindeki hékimiyetine dayanarak Kur’an’it kendi
goriisleri dogrultusunda yorumlamaya basladi. Miisliimanlarin Arapga bilgisine sahip olmamalari,
Gulam Ahmed’in goriislerinin 6zellikle cihad anlayisi konusunda kolayca yayilmasma zemin
hazirladi. Pencap bolgesi, 1849 yilinda resmen Ingiliz hakimiyetine girdi. Bu bdlge, yeni fikri ve
itikadi akimlarin ortaya ¢ikmasi i¢in elverigli bir ortamdi. Pencap, yaklasik seksen yil boyunca Sih
hakimiyeti altinda kalmisti ve bu ydnetim biiyiik 6lgiide askeri bir idareye benziyordu. Iste bu
sartlarda, 19. ylizyilin sonlarinda, Gulam Ahmed, yetistigi cevreyi iy1 tanidigi i¢cin Pencap’i
diisiincelerini ve davetini yaymak i¢in uygun bir yer olarak gérdii. Bu dénemde Ingilizler, onu kendi
hedeflerine ulagsmak i¢in uygun bir ara¢ olarak gordiiler. Bu yiizden, onun faaliyetlerini ve eserlerini
tesvik ettiler, desteklediler ve yayinlanmasini sagladilar. Bugiin bu hareketin farkl: iilkelerde ¢ok
sayida camisi bulundugu, merkezinin Londra oldugu ve kendi internet sitesi ile televizyon agina
sahip oldugu belirtilmektedir. Bu durum, ingilizlerin bu hareketi hala desteklemeye devam
ettiklerini ve bu destegin s6z konusu hareketin fikirlerinin yayilmasinda énemli bir rol oynadigini
gostermektedir (Gri, 2014, s. 17).

Nitekim belirtildigi iizere, Kadiyaniyye hareketinin tartismali konularindan biri, bu
mezhebin kurucusu Gulam Ahmed’in Ingiltere’ye kars1 kiligla cihad hiikmiinii kaldirmasidir (Zahir,
1983, ss. 120-122; Aziz, 1989, s. 17; Peters, 1987, s. 69). Mirza Gulam Ahmed’in bu konuda etkisi
sudur: O, bu meseleyi ayrintili sekilde on yedinci ciltteki Rithani Haza'in kiilliyatinda ele almig ve
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cihad meselesini bagimsiz olarak tartismistir. Gulam Ahmed’in “ben ayni zamanda mijdelenmis
Mehdi’yim” iddiasi, onun cihad konusundaki goriisiiyle dogrudan baglantilidir.

Ali el-Kari (6. 1014/1605), Mirkatii’l-mefatih serh Miskatii’l-mesabih adli eserinde Buhari,
Miislim, Tirmizi ve Ibn Mace’nin rivayetlerini bir araya getirerek Eb Hiireyre’den Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) bir hadisini aktarir. Rivayete gore, Isa b. Meryem yakinda adaletli bir hakim
olarak inecek, hac¢1 kiracak, domuzu 6ldiirecek ve cizyeyi kaldiracaktir (Ali el-Kari, 2001, cilt 10, s.
162, No. 5505). Mukaddisi es-Safii es-Selemi’nin ‘Tkdii 'd-diirer fi ahbari’l-muntazar adli eserinde
Siilemi’den nakledilen hadiste, Isi b. Meryem’in “Mehd?” olarak nitelendirildigi agikca
goriilmektedir (Selemi, 2007, s. 297). Bu baglamda, hag1 kiracak, domuzu 6ldiirecek ve savaslari
sona erdirecek kisi, Mehdi olarak tanimlanan Isa b. Meryem’dir; séz konusu eylemler, onun
kiyamet Oncesi adalet ve barisi tesis etme misyonunu ortaya koymaktadir.

Gulam Ahmed, bu rivayeti Mehdi’yi gercek anlamda bir savas sonlandirici olarak
yorumlamak yerine farkli bir sekilde tefsir ederek, “Mehdi savasi bitirendir” ifadesini gergek
anlaminda kullanmis; fakat “kéafirleri 6ldiirme” ve “haglar1 kirma” ifadelerini mecazi bir baglamda
degerlendirmistir -yani Hristiyanliga kars1 zaferin delil, itikat ve ruhi gii¢ yoluyla saglanacagini ima
etmigstir. Buna gore, Mehdi’nin zuhuruyla kiligla cihad sona erecek; hatta Mehdi’nin zuhurundan
onceki donemlerde yapilan saldirgan savaslar ile cihad farklidir; 6rnegin geg¢mis caglarda bazi
hiikiimdarlarin putperestlere yonelik saldirilart Gulam Ahmed tarafindan mesru goriilmemistir. Bu
meseleyi daha iyi anlamak i¢in Guldm Ahmed’in cihadla ilgili goriislerine bakmak gerekir. Gulam
Ahmed’e gore, Cahiliyye déneminde Allah Islam’1 gondermis ve Hz. Peygamber’i (s.a.v.) el¢i ve
peygamber olarak insanlara takdim etmistir. Islam’m ilk ¢iktig1 donemde Miisliimanlar gesitli
tehlikelerle karsilagsmis ve cevreleri, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ilerleyisini goriince kiskanglik
gostermistir. Allah, yeryiiziinde zulmiin ¢ogalmasimi istemedigi i¢in, zalimlere karst mazlum
kullarin1 korumay1r miimkiin kilmak amaciyla Kur’an araciligiyla o donemin insanlarina cihad
hiikmiinii vahyetmistir (Muhammed, 47:4). Bu hiikiim yalnizca o doneme aittir ve ebedi degildir.
Gulam Ahmed’e gore Mesih miijdecisi, yani Mesih’in (Hz. Isa veya Mehd1) zuhur edecegini haber
veren kisi veya durum ortaya ¢iktiginda, kilich cihad ve mezhep savaslari sona erecektir; ¢linkii o
kisi kilic kusanmayacak ve diinyevi silahlart eline almayacaktir. Onun silahi, 6nceki zamanlarin
duasi olacak ve ruhi gii¢ ile yapilan g¢abalar kilicin isini goérecek, barisi tesis edecektir. Mesth
(Gulam Ahmed el-Mehdi1) zuhur ettiginde ise savasin hilkmii gecersiz olacak ve artik her Miisliiman
bu cihaddan el ¢ekecektir. Gulam Ahmed sdyle demektedir: “Simdi Mehdi zuhur etti ve siz de onun
zamanini gordiiniiz; dolayisiyla artik higbir Miisliiman bu cihada katilmamalidir.” Sézlerine soyle
devam etmistir: “Biz su an Ingiltere hakimiyeti doneminde yasiyoruz ve Miisliimanlar bu idare
altinda ne kadar emniyetteler. Biz Kadiyan’da Ingiltere devletine itaat ve sadakatle bagliyiz”
(Kadiyani, 2008, cilt 17, ss. 3-14).

Gulam Ahmed’in bu ifadelerinde, kendi gerekgelerini dne siirerek ingiltere’nin Hindistan
tizerindeki hakimiyetini mesrulastirmaya ve yayginlastirmaya calistigi goriilmektedir. Bu konuyu
analiz ettigimizde, Gulim Ahmed’in Islim dinini kendi siyasi goriisine gore yorumladig
anlasilmaktadir. Bu yontemde o6zellikle Kur’an’in kelimeleri ve anlamlari iizerinde oynama
yapmaktadir. Aslinda bu yaklasim sdyle yorumlanabilir: Ingiltere’nin Miisliimanlar iizerindeki
hakimiyeti biiyiikk Ol¢lide saglanmisti; ¢linkii Misliimanlar hakimiyetin kapsamini tam olarak
kavrayamiyor ve Kur’an’daki bazi ayetlerin tasidigi ¢ok anlamlilik, farkli yorumlara agik hale
geliyordu. Guldm Ahmed, bu durumu kendi amaglarimi yaymak i¢in kullanmigtir. Kadiyani
hareketinin en belirgin ilkesi cihadin kaldirilmasidir. Gulam Ahmed ayrica, cihadi reddetme ¢agrisi
yapmaktan gurur duydugunu ifade eder ve soyle der: “Allah’in bana tevdi ettigi Islami topluluk,
diger Miisliiman gruplardan farklidir; ¢iinkii cihadi kiligla gérmez ve beklemez. Bu kutlu topluluk,
ne agikca ne de gizlice cihadi mesru gérmez ve onu yasaklar” (Kadiyani, 2008, cilt 15, ss. 322-323).

Gulam Ahmed, Mekke doneminde bariscil bir cihad anlayisinin ortaya kondugunu, Medine
doneminde ise savas anlamindaki cihadin bagladigimi kabul eden geleneksel goriisii (Bk. Watt,
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2001, ss. 241-242) reddeder. Ona gore Islam, 6ziinde baris dini olarak temellendirilmistir. Gulam
Ahmed, cihadi yanlis yorumlayan Miisliimanlari defalarca elestirmis; islam’m temel dgretilerini
tahrif ettiklerini ve aym1 zamanda dini siddet yoluyla yayilan bir din gibi gdstererek Hristiyan
misyonerlerin yanlis tasvirlerine zemin hazirladiklarint vurgulamistir. Gulam Ahmed’e gore
Islam’da mesru olan tek cihad, dinin yayilmasmi amaclayan, teblig ve ikna yoluyla yapilan
cihaddir. Ona gore cihad higbir kosulda savas ve kiligla olmamalidir (Kadiyani, 2008, cilt 15, ss.
322-324; Meskdr, 1993, ss. 38-39).

Gulam Ahmed, dinin yayilmasi i¢in kili¢ kullanilmamasi gerektigini vurgular; bunun yerine
dinin erdemlerinin gdsterilmesi gerektigini belirtir. Ona gére Islam’mn baslangicinda dinin yayilmasi
icin kilic kullamlmamustir; kilig yalnizca Islim’in savunulmasi ve diismanlarin etkisiz hale
getirilmesi amaciyla veya toplumda giivenligi saglamak i¢in kullanilmistir. Din ugruna insanlara
zorla kabul ettirme amaciyla kilig kullanilmamistir. Bu baglamda Gulam Ahmed, toplumda
gilivenligi saglamak icin otoriteye itaatin onemini vurgular ve bu konuda ¢ok dikkatli olunmasi
gerektigini belirtir. Ingilizler Pengap bolgesini ele gegirdiginde, bélgenin stratejik dnemi nedeniyle
askeri kamplar, yollar, karakollar ve tepelerde kaleler insa etmislerdir. Aslinda Ingiltere’nin bu
bolgede bulunmasi, bolgenin giivenliginin saglanmasina da katkida bulunmustur (Kadiyani, 2008,
cilt 15, ss. 322-324; Necér, 2003, s. 234).

Gulam Ahmed, cihadi yalnizca savunma amagli olarak yorumlar ve mii’'minlere savas
emrinin ancak uzun siire devam eden zuliim, zarar ve asagilama -adeta koyun ve deve gibi
bogazlanmaya varan muameleler- s6z konusu oldugunda verildigini belirtir. Ona gore cihad,
yalnizca kardeslerimizi ve ¢ocuklarimizi ezip zulmeden kafirlere kars1 emredilmistir; kimseyi dine
zorla kabul ettirmek s6z konusu degildir. Bizim gorevimiz, kendimize yapilan haksizliklara ragmen
sabirli ve metin olmaktir; karsimizda kili¢ kaldirilmadan once bizim kilict kaldirmamiz dogru
degildir (Kadiyani, 2008, cilt 14, s. 454).

Gulam Ahmed’e gore, cihadin gerekli oldugu durumlarda namaz, orug, zekat, temizlik ve
takva gibi ibadetlerin gecerliligi ve Onemi devam eder. Ancak kéfirler Miisliimanlara kilig
cekmedik¢e, Miisliimanlarin da kili¢ kullanmasi dogru degildir. Bu nedenle adil olan, saldiriya
ugrandiginda mesru savunmada bulunmak; anlagsmazliklarin ya da dinin tebliginin ise s6z, diisiince
ve kalem yoluyla gergeklestirilmesidir (Kadiyani, 2008, cilt 18, ss. 156-157).

Gulam Ahmed’in eserlerinde barisa yaptigi vurgu agikga goriilmektedir. Bu anlayis,
giiniimiizde de Kadiyani toplulugu i¢inde varligin siirdiirmektedir. Din 6zgiirliigiiniin hakim oldugu
cagimizda, Isldm artik kiligla degil, kalemle hedef alinmaktadir. Bu nedenle Kadiyaniler,
giiniimiiziin en gerekli cihadinin kalemle, yani bilgi, diisiince ve teblig yoluyla yapilmas: gerektigini
vurgulamaktadir.

Gulam Ahmed, cihad etmenin yolunun dua oldugunu belirtir. Ona gore dua, bu dénemde
zafer kazanmak i¢in kullanilan ruhsal bir silahtir. Kafirler, ancak bu silahla yenilgiye
ugratilabilirler. Peygamberlerin ilki de sonuncusu da bu silah1 haber vermis ve Mesih-i Mev‘id’un
(Vadedilmis Mesih-Gulam Ahmed) savas ve kan dokme yoluyla degil, dua ve Allah’a yodnelis
sayesinde zafere ulagacagini bildirmislerdir (Kadiyani, 2008, cilt 20, ss. 81-82).

Gulam Ahmed, kendisinin “Vadedilmis Mesih” ve “Vadedilmis Mehdi” oldugunu iddia
ederek, Islam’in ilk donemlerindeki cihad anlayisini benimsedigini ancak bu hiikmiin artik
yuriirliikten kalktigint belirtir ve cihadin neshedilme nedenini agiklar. Ona gore, Mesih’in zuhur
zamaninda dinin yayilmasi amaciyla yapilan savas ve cihad sona erecektir. Mesih kilig
kullanmayacak ve diinyevi silahlara bagvurmayacaktir; ¢iinkii Hz. Peygamber (s.a.v.), on {i¢ asir
once Vadedilmis Mesih hakkinda barisi egemen kilacagini bildirmistir (el-Buhari, 2002, “Kitabu
Ehadisi’l-Enbiya”, 49, No. 3448). Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Muhammed Siresi 4. ayette,
“savagin agirliklarini birakincaya kadar” siirecegi ifade edilmektedir. Gulam Ahmed bu ayeti,
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Mesih’in (Gulam Ahmed) zuhuruyla savaglarin sona erecegine isaret olarak yorumlamaktadir
(Kadiyani, 2008, cilt 17, s. 8).

Gulam Ahmed’e gére Islam’m ilk donemlerinde cihadin farz kilimmasinin nedeni suydu: Hz.
Peygamber (s.a.v.) yeni bir dini teblig ettiginde, bu durum diger kavimler ve dinler tarafindan kabul
edilemez bir mesele olarak goriildii. Bunun tizerine onlar, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ve getirdigi dine
kars1 miicadeleye giristiler. Hz. Peygamber’e (s.a.v.) iman eden az sayidaki mii’'minler ise ¢esitli
eziyetlere ve zuliimlere maruz kaldilar. Iste bu dsnemde Allah Teala, Miisliimanlara su ayetle savas
izni verdi: “Kendilerine zulmedildigi i¢in (savagmalari) izin verilen kimseler (savasirlar)” (Hac,
22:39). Yani Allah, diigmanlarimin zulmiine ugrayan ve haksiz yere yurtlarindan c¢ikarilan
miiminlere, kendilerini savunma hakki olarak savasma izni vermistir (Kadiyani, 2008, cilt 17, s. 8;
Kadiyani, 2014, ss. 6-7).

Muhtemelen Gulam Ahmed, kendisinden onceki donemlere kadar Kur’an’da yer alan
cihadin farz olusu hiikmiiniin gecerliligini korudugunu kabul etmektedir. Ancak Islam alimleri onu
tekfir etmis ve kendi ifadesiyle “zamanin kafiri, miinafig1 ve Deccali” olarak ilan etmislerdir. Bu
nedenle onlar1 elestirmektedir; zira ona gore bu alimler cihad hitkmiinii koétliye kullanarak kendisi
hakkinda tekfir ve Oliim fetvasi vermislerdir. Dahasi, Ingiliz ydnetiminin kanunlarindan da
cekinmeyip ona karsi fiilen harekete gecmislerdir (Kadiyani, 2008, cilt 17, ss. 7-8; Kadiyani, 2014,
ss. 6-7).

Gulam Ahmed’in cihad hakkindaki s6z ve ifadeleri, onun mutlak anlamda saldir1 (taarruzi)
cihadi1 reddettigini agik¢a ortaya koymaktadir. O, bu konudaki ayet ve hadisleri savunma amacl
cihadla iligkilendirir ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) biitiin savaslarini ya savunma niteliginde ya da
giivenligi saglama amagli olarak degerlendirir. Ayrica, kendi doneminde Miisliimanlara ydnelik
herhangi bir saldir1 bulunmadigini ve giivenligin tesis edildigini ileri siirerek, savas ve cihadin artik
bir anlaminin kalmadigini savunur.

Gulam Ahmed, eserlerinde agikga Ingiliz yénetimini destekledigini ifade etmektedir. Bu
konuda kaleme aldig1 en énemli eserlerinden biri Sitdre-i Kaysariyye adli kitaptir. Bu eser, Ingiltere
Kraligesi’ne bir tesekkiir ve 6vgii mektubu niteligindedir. Gulam Ahmed bu kitabinda, eserlerinin
etkisiyle daha once cihad eden yiiz binlerce Miisliimanin Ingiliz Devleti’ne karsi1 cihad1 biraktigini
belirtir. Ona gore, Alemlerin Rabbi adaletin tesis edilmesi, giivenligin saglanmasi, halkin refahu,
fesadin ortadan kaldirilmasi, ahlakin gilizellestirilmesi, vahsi adetlerin ve kan dokiiciiliiglin bu
topraklardan silinmesi igin kendisini ve Ingiliz hiikiimetini gdrevlendirmistir. Ingilizlerin bu
amaglart hayata gecirdigini sdyleyen Gulam Ahmed, Allah’in gokten bir “Mesih-1 Mev'ad”
gonderecegine dair vaadinin gergeklestigini ve bu Mesih’in kendisi oldugunu ileri siirer. Kralige’ye
hitaben, Hindistan’in baglangicindan o zamana kadar gelen biitiin hiikiimdarlar arasinda onun
varliginin en miibarek oldugunu, hilkmiiniin adalet ve hakkaniyetle dolu bulundugunu ve bunun
mesru yonetiminin agik bir gdstergesi oldugunu ifade eder. Guldam Ahmed ayrica, Miisliimanlar
tehlikeli ve yanlig bir inanca sahip olmakla elestirir. Ona gore Miislimanlar, kiligla diger insanlara
karsi cihad etmeyi bir inang haline getirmistir. Kendi ifadesiyle, Hindistan’daki Ingiliz yonetimi
doneminde yaklagik yirmi iki yil boyunca Miislimanlarin bu yanlis anlayisimi diizeltmeye
calismistir (Kadiyani, 2021, cilt 15, ss. 114-121).

Bu ifadelerden, Guldm Ahmed’in Ingiltere’ye karsi gergeklestirilen birgok ayaklanmay1
engellemeyi basardigi anlasilmaktadir. Nitekim Ingiltere’nin bu Miisliiman bdlge {izerindeki
(Pencap) egemenligi 1947 yilina kadar siirmiistiir. Pencap, 1849°dan 1947°ye kadar Ingiltere nin bir
eyaleti olarak kalmis; Ingiltere ydnetiminin sona erdigi 1947 yilinda ise Hindistan ve Pakistan
arasinda bolinmiistiir.
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5. SONUC

Cihad, Islam dininde iizerinde biiyiik bir énemle durulan bir konudur; dyle ki Kur’an’da
ahiretten sonra en ¢ok vurgulanan meselelerden biri cihaddir. Cihad kavrami tarih boyunca birgok
degisim ve donilisiim gecirmistir. Bu degisimlerin dnemli bir kismi, 19. yiizyilin ikinci yarisindan
somiirge déneminin sonuna kadar siiren {slami 1slahat diisiincesinin gelisimiyle yakindan iliskilidir.
Bu donemde cihad anlayisi, yeni olaylar ve dini diinya goriisiinii yeniden yorumlama ¢abalariyla
sekillenmis; 1slahat¢i dini hareketlerin Onciileri, cihad kavramini bu gelismelere uyarlamaya
caligmiglardir.

Cihadin en tartismal1 yonlerinden biri “davet” (teblig) kavramidir. Bu anlayis, dinin bariscil
bir sekilde teblig edilmesi ve inangta higbir sekilde zorlama olmamasi gerektigini vurgular. Bu tiir
bir cihad anlayisin1 savunan en onemli kisilerden biri, Kadiyaniyye hareketinin kurucusu Gulam
Ahmed Kadiyani’dir.

Gulam Ahmed ve Kadiyani hareketinin diisiincelerini, tavirlarin1 ve gelisim siirecini dogru
anlayabilmek, 19. ve 20. yiizyillarda Hint altkitasinda yasanan siyasi, toplumsal ve dini
doniisiimlerle dogrudan baglantilidir. 19. yiizyilda Hindistan, Ingiltere’nin hakimiyeti altindaydi. Bu
donem, Hint altkitasinda i¢ isyanlarm ortaya ciktign bir donem olarak kabul edilir. Ozellikle
1857°deki ayaklanma, Miisliimanlarin yenilgisi ve Ingiltere’nin zaferiyle sonuclandiktan sonra,
Ingilizler Hindistan’da Hristiyanlig1 yaymak amaciyla misyonerler géndermeye basladilar. Bu
siiregte Pencap bolgesi (Kadiyaniyye’'nin dogdugu yer), fikri ve itikadi tartigmalarin ortaya ¢ikmasi
icin elverisli bir ortam haline gelmisti. Iste bu kosullar altinda Gulam Ahmed, kendisini Islam’mn
savunucusu olarak tanitt1 ve daha sonra diislincelerini ortaya koymak amaciyla bir¢ok eser kaleme
ald1.

Gulam Ahmed, Ingiltere’ye kars1 kiligla cihadin artik Miisliimanlar i¢in gegerli olmadigin
ileri stirmiis ve bu goriisiinii 6zellikle Muhammed Stresi’nin dordiincii ayetinden hareketle kendi
Kur’an yorumlarina dayandirmistir. Ona gore cihad, siddete bagvurmadan, akli deliller ve ikna
yontemleriyle yiiriitiilmeliydi. Ingiltere’nin Pencap iizerindeki hakimiyetini mesru gostermeye
calisgan Guldm Ahmed, Miisliimanlarin bu yonetim altinda giivenlik ve huzur i¢inde yasadiklarini,
dolayisiyla isyan etmelerinin dinen dogru olmadigini savundu. Bu siirecte Ingiltere yonetimi de
kendi ¢ikarlartyla uyumlu gordiigii bu yaklasimi desteklemis ve Gulam Ahmed’i hedeflerine
ulagsmada uygun bir arag¢ olarak degerlendirmistir.

Genel olarak denilebilir ki, Guldim Ahmed’in cihad hiikmiinii kaldirma yaklasimi, belirli
donemlerde Ingiltere acisindan son derece islevsel olmustur. Bu yaklasim, hem somiirge
yonetiminin giivenligini saglamis hem de Miisliman toplumun siyasi direnis potansiyelini
zayiflatmistir. Nitekim Hindistan’in bagimsizligina kadar (1947) Ingiltere’nin bu topraklar
iizerindeki hakimiyeti kesintisiz bicimde devam etmistir.

Ayrica, Gulam Ahmed’in bu disiincelerini yaymasinda iki temel etken rol oynamustir:
Birincisi, Pencap’taki Miislimanlarin Arap¢a bilmemeleri; ikincisi ise Kur’an-1 Kerim’in ¢ok
anlaml (¢cok yonlii yorumlara agik) yapisidir. Bu durum, kutsal metnin ¢esitli yorumlara elverisli
olmasini saglamis ve Gulam Ahmed’in kendi goriislerini mesrulagtirmasina imkan tanimaistir.
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