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OZET

Toplum hayatinda kadin ve erkek ortak bir zeminde yasamlarini siirdiiriirler. Yarg: ve fetva alani da bu iki cinsi gozeterek bir takim
kurallar ortaya koymustur. Yine neslin devami ve toplumun insasinda da ikisinin birlikteligi inkar edilemez bir gergektir. Bu yiizden
batidan doguya kadar her toplum kadin imgesi iizerine énemle durmus ve onun konumuna dair bir takim agiklamalarda bulunmustur.
Nitekim onun sosyal, ekonomik ve fikri hayata dair katkis1 goz ardi edilemez. Bazi asirlarda kadinin konumu ihmal edilmis ve cesitli
alanlarda birtakim rolleri g6z ardi olmussa da Islam’in gelisiyle kadin ve konumu yeniden gereken dnemi kazanmstir. Bu 6nem
vahyin ve siinnetin kaynakligtyla ayrica per¢inlenmistir. Kur’an ve siinnette de sadece kadina yonelik olan ve onun ¢abasi sonucunda
tesekkiil etmis bazi 6zel hiikiimler yer almaktadir. Bu baglamda adaleti saglamak icin olusturulan Islam hukuku ilkeleri 5nemli
oldugu kadar bu kurallar1 uygulayanlarin rolii ve konumu da her zaman 6nemli olmustur. Kadinin kaza ve fetva yetkisi de Islam
acisindan degerlendirilmesi gereken bir olgudur. Nitekim bu konu da islam hukukgular tarafindan ayrica bir degerlendirmeye tabi
tutulmustur.

Anahtar Kelimeler: Hukuk, Kadin, Yargi, Fetva, Hakim.
ABSTRACT

In the life of society, men and women live on a common plane. The coexistence of the two in the continuation of the generation and
the construction of society is an undeniable fact. Therefore, every society from west to east has emphasized the image of women and
made some explanations about its position. As a matter of fact, his contribution to social, economic and intellectual life cannot be
ignored. Although the negligence and neglect of women has been carried out in some centuries, with the advent of Islam, women and
her position have gained importance again. This importance is further riveted by the sources of revelation and sunnah. In the Quran
and Sunnah, there are some special provisions only for women and formed as a result of his efforts. In this context, the principles of
Islamic law created to ensure justice have always been important as well as the role and position of those who apply these rules. The
authority of a woman in jurisdiction and fatwa is also a phenomenon that should be evaluated in terms of Islam. As a matter of fact,
this issue was also subjected to an additional evaluation by Islamic jurists.

The Duty of Women for Accident and Forbearance in Terms of Islamic Law In the history of Islam, there have been occasional harsh
debates about whether a woman will be officially a judge (Judge-Judge) or a fatwa as a mufti. In addition to those who declared that a
woman could be a judge and a mufti, there were also those who objected. As a matter of fact, those who have been officially in the
office of judge throughout history have been appointed from among men. This traditional custom in practical life did not positively
support the fact of women being a mufti and a judge. This factual fact, experienced in practical life before women, has turned into a
social perception rather than a gender. Therefore, the obstacle to the absence of women in these positions has been the common tradition
in the society rather than gender and scientific capacity. Figh schools, which generally approach the subject in the context of the
emotionality of women, argued that women cannot be judges, especially in criminal cases. They declared that he could not perform
this duty due to the fact that he was affected by the tears of the enemies during his judgment, and his psychological structure during
pregnancy and other special situations. According to them, being a man is both permissible and the condition of being a good judge.

In this context, when we consider the issue, with the advent of Islam, the misinformation existing in the society about women was
corrected, and Islam stated that women also address divine rhetoric in the sight of Allah equally with men. It is emphasized that
superiority is not in gender but superiority is in tagwa and righteous deeds. In this context, figh continues its continuous development
in life. As a matter of fact, women, who are a member of life, make a great contribution to this field and continue to contribute to its
positive development. It is stated in the book and the sunnah, which are the two basic sources of Islam, that she has rights as well as
some responsibilities that concern her, and that she will exercise her own free will about these rights.
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GIRIS

Islam’da yarg1 gorevi hassas ve yiice bir konumda olup uzun bir zaman siirecinde
tesekkiil etmistir. Onun ¢ekirdek olarak ilkeleri ve uygulama alani niibiivvetin ilk yillarina dayanir
(ibn Seyyide, 2000: 19-40; Berki, 1902: 9-10; Ayar, 2014: 25-26; Eraslan, 2009: 4). Adalet ve insaf
Olciilerinde yillarca sadece mensuplart arasinda hiikiim vermekle kalmamis ayni zamanda inang
olarak farkli olan insanlara da ¢oziim yolu iiretmistir (Ibn Kayyim, 1995: 1/23-25). Bu baglamda
Islam, kendinden 6nceki zaman diliminde yerlesmis olan cinsiyet endeksli degil de kadin erkek fark
etmeksizin insan olma vasfi lizerinde durarak “erkek ve kadin, kim inanarak iyi bir amel islerse, biz
ona giizel ve hos bir yasam nasip eder ve onun emegini zayi etmeyiz” (en-Nahl, 16/97) cercevesinde
bir bakis stirdirmiistiir.

Durum bu olmakla birlikte Islam’m ilk yillarinda Hz. Peygamber “veldyet-i kiibrd”
olan devlet baskanlig1i ve yargi gorevini birlikte yiiriitiirdii. Dolayisiyla yiiriitme (icra), yasama
(tesr1’) ve yargi (kaza) gorevi tek mercide toplanmisti. Kendinden sonraki hilafet makamini {istlenen
halifeler ve devlet yonetiminde bulunan valiler de hemen hemen ayni metodu takip etmislerdi. Fakat
zamanla devlet iglerinin ¢ogalmasiyla birlikte yoneticiler birtakim gorevlerini vekéleten bazi
makamlara tevdi ettiler. Bu gérev dagilimmin Hz. Omer déneminde oldugu rivayet edilir. Hz. Omer
kaza vazifesi i¢in miistakil kadilar tayin ederek velayet-i amme adina bu gorevi onlara birakmigtir
(Kasani, 1988: 9/117; Berki; 1962: 10-11; Bilmen, 1970: 8/210; Atar, 1991: 19-20; Uslu 2018: 63;
Demir, 2011: 55). Daha sonra Abbasiler doneminde de Kazi’l1-Kuzat miiessesesi teskil edilmis ve
Osmanl1 doneminde ise bu vazife Kazaskerlere verilmistir (Berki, 1962: 13). Bu yiizden de devletin
fonksiyonlari, yiirlitme (icra), yasama (tesri’) ve yargi (kaza) olmak {iizere {li¢ baslik altinda toplandi
ve yargi gorevi de devlet bagkani tarafindan tayin edilen kadilara (hakimlere) verildi.

Bu ¢ergevede yargt gorevinde bulunacak kisiler i¢in iistlendikleri sorumlulugun
biiyiikliigiinden dolay1 da ayrica birtakim sartlar 6ne stirmiistiir. Cilinkii yargi, islev olarak insanlar
arasinda meydana gelen cekismeli vakialarda hiikiim vererek toplum hayatinda biiyiik bir gérev icra
etmektedir (Centel, 1996: 28; Atar, 113; Avci, 2016: 35).

Hz. Omer Musa el- Es’ari’ye yazdigi mektupta yargi acisindan su ilkeleri
gbzetmesini istemektedir. Ustlenilen yarg1 gérevinin Allah’in bir emri oldugu ve davalarda hasimlar
arasinda hakim, hiikiim verirken daha once yasanilan davalara kiyas edilerek ve gereken tahkikat
yapilarak, adaletle hiikiim verilmesi gerektigi vurgulanmistir. Oyle ki; zayif olanlar adaletten iimidini
kesmesin, gii¢lii olanlar da bir iltimasin olacagi kanaatine kapilmasin (Hamidullah,1995: 284-320;
Kiling, 2017: 168; Sen, 2017: 519). Burada da goriildiigii gibi Islim tarihinde daha ¢ok yargi
gorevinde bulunacak kisiler hakkindaki ilkeler iizerinde durulmus ve verilen kararlarin adil olmasi
istenmistir.

Bununla birlikte “Kitabu’l-kadd veya Edebu’l-Kadi” boliimlerinde (Inalcik, 2012:
73; Ortayli, 2015: 20; Yildirimer, 2012: 34; ) hakimler i¢in birtakim 6zellikler de zikr edilmis olup
bunlar1 su sekilde saymak miimkiindiir. Bulug, akil, ziikGiret (erkeklik), iman, miiret (kisilikte
sayginlk), adalet, riist ve ictihat i¢in sahip olunacak hukuk bilgisi gibi 6zellikler dne siiriilmiistiir (Ibn
Abidin; 1985: X11/128; Seyyid Sabik, 1985: 3/306, 308; Ziihayli, 1994: 6, 744-745). Bu ilkeler ya
Kur’an ve silinnet yoluyla ya da birtakim fakihlerin igtihadiyla belirlenmistir. Fakihler bir kismi
hakkinda goriis birligine varmis, bir kism1 hakkinda ise ihtilaf etmiglerdir. Bu ilkeler giiniimiizde de
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ehliyet ve amme hukuku agisindan bir takim degisimlere ugramistir. Ornegin hakimlik ve milletvekili
veya bazi diger 6zel gorevler icin muayyen yas sart1 getirilmistir. Fukaha arasinda vuku bulan igtihat
ve ihtilaf neticesinde Isldm kaza tarihinde kadinlara kaza gorevi tevdi edilmedigi goriilmektedir
(Berki, 1960: 21; Hac1 Zihni Efendi, 1982: 24-67). Fetvd makami da zamanla kurumlasmis ve
Osmanli déneminde Mesihat-1 Islamiyye (Seyhiilislamlik) miiessesi olarak toplumda tezahiir etmistir
(Eraslan, 2009: 4). Giiniimiizde de din ve yargi kurullar1 olusturularak ictihat miiessesesi
calistirilmaktadir. Bu kurumlarin ferdi iiyeleri de igtihat yapmaktan ziyade var olan ilke ve kurallar
cercevesinde gorevlerini icra etmektedirler.

Bu cergevede fikih hayatin iginde devamli olarak gelisimini siirdiirmektedir. Nitekim
toplumun bir ferdi olan kadin da bu alana ¢ok biiyiik katkilar sunmakta ve onun olumlu gelisimine
biiyiik pay saglamaya devam etmektedir. Igtihat ve fetva kurumlar1 da toplumda meydana gelen
degisim ve gelisimden nasibini almakta olup hayatin i¢cindeki varligini siirdiirmektedir. Bu yiizden
biz de hayatin normatif yoniinii ilgilendiren yargi ve iiyeleri arasinda kadinin konumunu, kaza ve
fetva’da bulunma yetkisini Islim hukuku baglaminda ele aldik. Ayrica kaza ve fetva kavramlarini da
bir degerlendirmeye tabi tutarak aralarindaki farklara da deginmeye calistik.

1. Kaza (Yargi) ve Fetva Kavramlarmin Sozliik ve Ist1ahi Anlamlar:

“Kaza veya kada” Arapga kokenli olup mastar manali memdud bir isimdir. Ash “Kadayun”
seklindedir. Cogul hali ise “akdiyetiin” diir. Bu kelime “kadd” fiilinden tiiretilmis bir kelime olarak
Arapgada farkli anlamlarda kullanilmaktadir (Ibn Manzur, 15/186). Istilahi olarak ise “hiikiim ve
hdakimlik” anlamlarma gelmektedir. Adaleti dagitan teskilat ve bu teskilatin tiim isleyisini ifade
etmektedir. Adliye teskilati kapsaminda ise mahkemeler, hdkimler ve muhakeme usulii, hakimin
hiikmii, mahkeme karar1 gibi kavramlar kastedilir (Kasani, 2015: 7/1-5; Mecelletii’l- Ahkamii’l-
Adliyye, 1303: 1784, 1786; Atar, 2013: 397; Celiker, 2005: 51). Kaza gorevini yiiklenen kadi (hakim)
da taraflar arasinda meydana gelen dava ve c¢ekismeleri usuliine gére baglayici bir kararla ¢oziip
sonuclandirir (Ferhiin 1987: 1/8; ibn Abidin, 1996: 4/411). Hakimin verdigi karara “kazd”, kararin
dayanak ve gerekcesine “tarik-1 kaza”, hakimin yargilama aninda uymasi gereken kurallara
“edebii’l-kadi”, davalarin dinlenip karara baglandigi mekanlara “mahkeme, meclisii’l-kaza,
meclisti’[-hiikm” denir (Atar 2002: 25/114; Bilmen 1978: 8/204-205).

“Fetva” sozcugii ise sozlikte “delikanli, yigit” anlamlarina gelerek ‘feta” kelimesinden
tiiretilmis olup ¢ogul hali de ‘fiitya veya fetdva” seklindedir (Zamahseri, 1998: 2/8; Atar, 1995:
12/486). Tiirkge karsiligi da “bir olayin hiikmiinii agiklayan, hiikmiinii koyan veya giigliikleri ¢ozen
kuvvetli cevap” anlamlarina gelmektedir (Karahisari 1980: 2/109; Atar 1995: 12/486). Ist11ahi anlamm
ise sorulan fikhi bir meseleye yazili veya sozlii olarak verilen cevap veya ortaya konulan hiikiim
demektir (el-Isfahani 1986: 561; Ibn Manzur 1997: 10/181; Bilmen 1978: 1/246, 253). Bu baglamda
fikhi bir konuda fetvaya yetkili kisilerden soru sormaya “istifta”’, fetvay: isteyene yani soru sorana
“miistefti”, problemin hiikmiinli s6zlii veya yazili olarak cevaplandirmaya “iffa”, fetvay1 verene
“miifti” kendisi ile fetva verilen goriise de “muifta bih” denir. Fetva verirken miiftiiniin ve fetva
isterken miisteftinin bilmeleri ve uymalar1 gereken usul ve kaidelere “ddabii’l-miifti, adabii’l-fetva,
resmii’[-muifti” ad1 verilir (Nemiri, 1397: 19; Eskar, 2004: 51; Bilmen, 1978: 1/246; 8/206, 253; Ayar,
2014: 21-22). Bu baglamda fikhi metinlerde kast edilen miiftiiliik makamini iistlenecek kisilerin ilmi
bakimdan bircok 06zelligi kendisinde barindirmasi gerektigi ifade edilmektedir. Dolayisiyla
glinimiizdeki “iftd” makami ise mecazi olarak goriilmektedir. Clinkii miiftii, din konusunda insanlar1
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aydinlatirken ve hiikiimleri haber verirken, Allah’a niyabet etmektedir. Onlarin iistlenmis olduklar
bu gorev, peygamberlerin listlenmis olduklar1 risalet hizmetine benzetilmis ve bu gorevi iistlenen
sahislarda ehliyet, ilmi ve ahlaki 6zelliklerin bulunmasi yaninda bir de bu kisilerin igtihat yapabilme
kabiliyetine sahip olmalari istenmistir (Zuhayli, 1993: 95; Nevevi, 1988: 44-70; Kosum, 2004: 31-
49). Bu ¢ercevede fetva faaliyeti uzun bir siirece yayilarak giinlimiize kadar gelmistir.

Adalet kelimesine gelince J2= kokiinden tiireyen soyut bir isimdir. Sozliikte; diizeltmek, esit
ve muadil olmak, dengede tutmak, tartmak anlamlarma gelmektedir (Ibn Manziir, 11/430). Terim

olarak da hak ve hukuku gézetme ve yerine getirme, ifa etme anlamlarinda kullanilmistir. (Karaman,
1/343-344).

Kaza kelimesi Kur’an-1 Kerim’de farkli varyantlariyla gecmektedir. “Rabbin tarafindan
belirli bir siire tanima sozii verilmemis olsaydi, aralarinda hemen hiikiim verilir, is bitirilirdi... " (es-
Stra, 42/14) “...Oliimiine hiikmettigimizde...” (es-Sebe, 34/14). “Rabbin, sadece kendisine kulluk
etmenizi ve ana babaniza iyi davranmamzi emretti...” (el-Isra, 17/23). “ ...Bunun iizerine Musa
otekine bir yumruk vurup oliimiine sebep oldu...” (el-Kasas, 28/15). “Miiminlerden oyleleri var ki,
Allah ile yaptiklar: ahide sadakat gosterdiler; boylece onlardan kimi adagint gerceklestirip kimi de
beklemektedir...” (el-Ahzab, 33/23). “Namaz: bitirince, otururken ve yatarken Allah’t anmin...” (en-
Nisa, 4/103). “Hacca mahsus ibadetlerinizi bitirdiginizde de, atalarinizi andiginiz gibi, hatta daha
canly bir sekilde Allah’t ann...” (el-Bakara, 2/200). “Onlar, sabah vaktine girerken son ferdine kadar
yok edilmis olacaklar.” (el-Hicr, 15/66). “Biz kitapta Israilogullari 'na séyle bildirmistik. Yeryiiziinde
mutlaka iki defa fesat ¢ikaracak, cok bobiirleneceksiniz.” (el-isra, 17/4) “Derken onlari yedi gok
olarak iki giinde yaratms...” (el-Fussilet, 41/12). “Zeyd onu bosaywp onunla iliskisini kesince...” (el-
Ahzab, 33/37). “sana vahyi tamamlamadan Kur’'an-1 okumada aceleci davranma ve Rabbim ilmimi
artir de.” (Ta-Ha, 20/114). “Haywr! Insan, Allah’in emrettigini yapmadi.” (el-Abese, 80/23).

Kur’an-1 Kerim’de kaza kelimesinin “6/iim, 6ldiirme, ifa etme, yerine getirme, odeme, haber
verme, gii¢ yetirme, iligkide bulunma, bir isi yapma” anlamlarinda kullandigin1 gérmekteyiz (Taberi,
2008: 11/24; Kurtubi, 2006: 14/278, 160; 13/261; 2/431; Aldsi: 2005, 20/45, 2/168; 4/64; Nesefi,
2016: 4/90). Biitiin bu manalar “Kazd (yargy)” anlamina yakin minvaldedirler. Yarg: faaliyetinde
bulunan hakim, Kur’an ve siinnette yer alan birtakim ilkelerle hiikiim vererek taraflarin arasin1 ayirir
ve onlar1 bir takim isleri yapmakla veya yapmamakla sorumlu tutar (ibn Ebii’d- Dem, 1987: 28). Bu
da hiikiim verme ve sorumlu tutmak anlamina gelmektedir. Hakim naslara dayanarak akli ve mantiki
cercevede verdigi hiikiimle hasimlarm arasmni ayirir ve ¢atisma veya anlasmazliklar: bitirir (Ibn
Abidin, 1966: 5/352; Mevsili, 2015: 2/82; Ibn Ferhtin, 2011: 1/12; Sirbini, 1994: 4/372; ibn Manziir,
12/141-142). Nitekim bu hiikiimler de nefis, din, nesil, akil ve mal konusunda olup onlarin
korunmasina yonelik bir takim hususlardir ($atibi, 2008: 2/10).

Fetva kelimesi ise Kur’an’1 Kerim’de tiirevleriyle dokuz yerde ge¢mektedir. Hakkinda bilgi
edinmek, istenilen bir mevzuda goriis sorma veya goriis bildirme, soru sorma veya riiyay1 yorumlama
gibi anlamlarda kullanilmistir (en-Nisa, 4/127; 176; el-Kehf, 18/22; en-Neml, 132; es-Saffat, 37/11,
149; Yusuf; 12/41, 43, 46). Bu ayetlerde hilal, sadaka, haram aylar, i¢ki- kumar, yetimler, kadinlarin
0zel halleri, yeme-i¢gme, kiyamet, ganimet, ruh, Ziilkarneyn gibi mevzularda sorulan sorulara cevaplar
verilmistir (el-Bakara 2/189; 2/219; 2/217; 2/220; 2/222; el-Maide 5/4; el-A’raf 7/187; el-Enfal 8/1;
el-isra 17/85; el-Kehf 18/83; en-Nisa 127; Yusuf 12/43).
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Islam dininin birinci kaynagi olan Kur’an-1 Kerim yargi fonksiyonunu ve hakimin islevini su
prensiplerle aciklamaktadir. “Allah size emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda
hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder. Allah size ne giizel 6giitler veriyor. Siiphesiz
Allah her seyi isitmekte, her seyi gormektedir.” (en-Nisa, 4/58). Buradaki Allah’in hitabi, hiikkiim
verme yetkisinde bulunan herkesin bu gorevleri yerine getirirken adaletle hiikiim vermesini
emretmektedir.

Hakimlerin gorevleri kanunlara uygun olarak su¢ ve sug igeren hareketleri tespit edip insanlar
arasindaki ihtilaflar1 sonuglandirmak ve adaleti tevzi etmektir. islam toplumlarinda da, Kur’an, siinnet
ve makasid-1 seriay1 iyi bilenler arasindan segilen kisiler yargi gorevini yiiriitiirlerdi. Islam dininin
gelisiyle ilk yargi gorevinde bulunan kisi Hz. Peygamber olmustur (el-Susi, 2009: 22; Zuhayli, 1995:
166). O vahiy alarak dini hiikiimleri a¢ikliyor ve bu konuda ismet (korunmus) olarak bu gérevi yerine
getiriyordu. Imamet (yonetim ve yargi) ve beseriyet konusunda ise vahiyle gelen hiikiimleri akli ve
pratik tecriibesine dayanarak hayata geciriyordu. Bu ylizden vahyin kendisini serbest biraktig1 alanda
istisare (danisma) yontemini kullanir (Al-i imran, 3/159) ve o sekilde hiikiim verirdi. Mutlak teokrasi
nazariyesi hayati kusatmiyordu. “De ki: “Ben, yalnizca sizin gibi bir beserim. Su var ki bana,
ilahimizin, sadece bir ilah oldugu vahyolunuyor. Artik her kim rabbine kavusmay: bekliyorsa diinya
ve ahiret icin yararl igler yapsin ve rabbine ibadette hi¢cbir seyi ortak kogsmasin.” (el-Kehf, 18/110).
“Allah’in, kendisine kitabi, hiikmii (hikmeti) ve peygamberligi verdigi bir insanin, Allah’t birakip
bana kullar olun demesi diisiiniilemez. Fakat (s6yle ogiit verir) 6gretmekte oldugunuz kitap uyarilinca
rabbaniler (Allah i istedigi 6rnek ve dindar kullar ) olun”. (Al-i Imran 3/79).

“Sizler hasim olarak muhakeme ve hiikiim vermem i¢in bana gelirsiniz. Bende bir insanim.
Bazimiz sozii giizel olarak kullanabilir ve kendini ifade etmede yetenegi olabilir. Ben de bu
duyduklarima dayanarak aranizda hiikiim verebilirim. Sayet olur ki;bir kisi hak etmedigi halde
kardesinin hakkini ona vermissem sakin almasin. Eger alirsa bir par¢a ates almistir. Kiyamet
giiniinde bu sey ile gelir.” (Buhari, mezalim, 23, hiyel, 10, sahadat, 27, ahkam, 20, 29; Miislim,
akdiye, 4-6; Ebt David, akdiye, 7, edeb, 87; Tirmizi, ahkam, 11,18; Nesai, kudat, 12, 13, 33; Ibn
Mace, ahkam, 5; Ibn Malik, el-Muvatta’, 2014: akdiye, 1; Ahmed bin Hanbel, Miisned, 1969: 1/307).

Hz. Peygamber her ne kadar beseriyet itibariyle insanligin zirvesinde yer aliyorsa da
birtakim problemlere yol agmamak i¢in aklin son noktasini kullanarak zamanin tiim uzman
goriiglerinden ve karinelerden istifade ettikten sonra igtihat ve takdiriyle bazen hiikiim vermis ve
boylelikle takip ettigi metotla ilahi naslarla ¢eligmeyen insanligin ortaya koydugu biitiin tecriibelerden
faydalanmistir. Taraflar i¢in zahiri hale dayanarak verdigi hiikkmii, ayrica kisilerin vicdanlarina
birakarak da kendi beseri tarafina vurgu yapmustir.

Bedir savaginda Hz. Peygamber orduyu farkli bir yerde konuslandirmisti. Sahabeden Hubab
b. Miinzir kendisine ni¢in bdyle bir yerde konakladiklarini sordu. Bunun bir harp tekniginin geregi
mi yoksa ilahi vahyin geregi mi oldugunu 6grenmek istedi. Hz. Peygamber de “bu benim sahsi
goriistimdiir” diyerek cevap verdi. Bunun lizerine Hubab b. Miinzir “su kuyularini arkalarina alarak
ordunun konuslanmasimn daha isabetli olacagini” ifade etmis (Ibn Sa’d, 2002: 3/567; Hakim, 1990:
3/427; ibn Hisam, 2017: 2/27) ve Hz. Peygamber de bu tecriibeyi ret etmeyerek kendi kararindan
vazgegmis onun Onerisine gore orduyu yerlestirmisti. Medine’ye gelince hurmalar1 agilama konusu
kendisine sorulmustu. “Efendimiz kendi tecriibesine dayanarak ister asilayin ister asilamayin
demisti. O sene insanlar hurma agaglarim asilamamuis ve bu yiizden hurma alamamislard:. Tekrar
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kendisine miiracaat ettiklerinde diinya isi konusunu bazen benden daha iyi bilebilirsiniz” (Miislim,
fedail, 139, 141; Ahmed bin Hanbel, Miisned, 1/162) diyerek bilgiye, tecriibeye, kiiltiire, uzmanlik
alanlarina isaret etmistir. Ayrica yerlesik gelenegin aksine Allah’in yaratma ve kudretine de vurgu
yaparak sebepler olmadan yaraticinin neler yapabilecegine dikkatleri ¢ekmisti. Hz. Peygamber’in
kalbi ilahi marifet ve seriat ilmiyle doluydu. Ummetinin din ve diinya acisindan ¢ikarlarini daima
diisiiniir ve ona gore hiikiim vererek insanin dncelendigi adalet merkezli bir medeniyet insa etmisti.
Hz. Peygamber zekada tiim insanlarin en 6nde geleni oldugu halde hiikiim verirken yine de bir takim
vasitalara ihtiyag duymustur. Bu bakimdan giliniimiizdeki hakimler daha fazla ispat araglarina
muhtagtirlar. Nitekim Hz. Peygamber “muhakkak ki; Allah meslegini giizel yapan profesyonel,
sanatkdr, miitehassis ve uzman miimini sever”’ buyurmustur (Buhari, iman, 6). Bu genel agiklamada
da goriildiigii gibi Hz. Peygamber yargi ve fetva yetkisini iistlenme hususunda cinsiyet vurgusu degil
de bu miiesseselerin isleyisindeki genel ilkelere vurgu yapmustir.

2. Kaza (Yargi) ve ifta (Fetva) Arasindaki Fark
[t ve kaza her ne kadar benzer goriinseler de birbirinden ayrilmakta olup kavram olarak
farkli anlamlar icermektedirler. Kur’an-1 Kerim bu farka deginerek durumu soyle agiklamaktadir.
“Senden kadinlar hakkinda agiklama istiyorlar. De ki, onlara ait hiikmii, Allah ve kitapta size okunan
ayetler a¢ikliyor.” (en-Nisa, 4/127).

Ifta gorevinde bulunan miifti bir hiikmii agiklar veya haber verir. Miistefti aciklanan bu
hiikmii alip almamakta serbesttir. Onun i¢in bir zorunluluk yoktur. Bu meselenin diyani boyutunu
kapsar. (Fir(izabadi, 1986: 4/375; Ibn Faris, 1969: 4/474; Kurtubi, 2006: 5/402; Yaylali, 2003: 30).
Kaza (yargi) da ise hakim verdigi hiikiimle sahislar1 baglar ve devletin otoritesine dayanarak verdigi
hiikiimle sahislar1 sorumlu tutar. Cebri (zorlayic) tarafi vardir (ibn Kayyim, 2008: 1/36; Sirbini,
2006: 4/372; Karafi, 1995: 29-30).Yargmnin verdigi hiikiim o olay i¢indeki kigiler hakkinda gecerli
olup bir digerinin hakkinda verilecek hiikiim i¢in baglayici olmaz. Fetva ise her ne kadar sahsi olsa
da benzer olay ve durumlarda diger kisiler i¢in de gecerlidir.

Fetvanin hilkkmii kazdnin hilkmiinden daha geneldir. Fetvd veren sdyle soyle diyerek
varsayimda bulunabilir. Fakat yargi, hilkkmiinii maddi gercege gore vererek arastirmalar yapip belli
konularda belli hiikiimler tayin eder (Ibn Kayyim, 2008: 1/38).

Hakimin verdigi karar sadece davanin taraflarin1 baglar. Fetvdda durum boyle degildir.
Mesela Hint kocasi Ebu Siifya’nin cimriliginden dolayr Hz. Peygamber’e sikayette bulununca
“kocanmin malindan sana ve ¢ocuklarina yetecek kadar para veya mal izinsiz alabilirsin” (Nesal,
kada, 34). diyerek fetvada bulunmustur. Yargi ise koca nafakayir karsilamadiginda taraflar
muhakeme edip yargilama islemini bitirmeden kocasinin bir kistm malin1 karisina veremez. Ancak
mahkemenin verdigi hiikiimle kadin nafakaya ulasabilir (Nisa 4/34; Bakara 2/233; Talak, 65/6;
Buhari, kitabu’l- biiyu’, 95; Miislim, akziye, 7-9). Kad1 i¢in fetva vermek caizdir. Fakat miifti, kada
yani yargi gorevinde bulunamaz. Nitekim Hz. Peygamber doneminde miisliiman olup fakat onu
gérmeyen sonraki dénemlerde Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer zamaninda Yemen ve Kife’de yargi
gorevinde bulunan Kadi Siireyh “ben size yargida bulundum, size fetva vermedim” diyerek kadinin
fetva verebilecegini de ifade etmistir (Ibn Hacer, 1993: 4/326, 564) Kadimin verdigi hiikiim kendisini
baglar ve mahkemenin hiikmiine uymak bir zorunluluktur. Fakat miiftiinlin verdigi fetva kendisini
baglama gibi bir zorunlulugu bulunmamaktadir (ibn Kayyim, 2008: 1/36).
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Fetva yargidan daha genel konular1 kapsamaktadir. Muhteva olarak biitiin hukuk konularinm
icerir. ibadet, muamelat, cinayat, Ahvalii‘s- sahsiye ve diger konular1 i¢cinde barindirir. Yarg ise
muamelat, cinayat (su¢ ve ceza) Ahvali’s- sahsiye gibi evlenme bosanma gibi konularla ilgilenir.
Kisilerin ibadet ve ahlaki durumlariyla ¢ok fazla ilgilenmez (Karafi, 2008: 138).

Miifti birinci derecede yakinlar1 hakkinda fetvada bulunabilir. Fakat hakim ise yargi gérevinde
bulundugu siirece akrabalik iliskisinden dolay1 birinci derecede olan babasi, ¢ocuklari, esi hakkindaki
davalarda bulunamaz. (Ibn Kayyim, 2008: 4/210). Kadinin gérevi yer ve zaman bakimindan
sinirlandirilabilir. ifta da ise bdyle bir sinirlama séz konusu degildir.

3. islam Hukuku Ac¢isindan Kadimin Hakimligi

Islam tarihinde kadinin resmi olarak kadi (Hakim-Yargic) veya miifti olarak fetva
makaminda bulunup bulunmayacagina dair donem donem sert tartigmalar yasanmuistir. Kadinin
hakim ve miiftii olabilecegini beyan edenlerin yaninda kars1 ¢ikanlar da olmustur ((ibn Kudame,
1986: X1/350; Ibn Riisd, 1991: 11/531 Nevevi, 1996: XX/127). Nitekim tarih boyunca resmi olarak
hakimlik makaminda bulunanlar erkekler arasindan tayin olmustur. Pratik hayatta yasanan bu
geleneksel teamiil, kadinin miiftii ve hakim olma olgusunu olumlu olarak desteklememistir. Kadinin
oniinde pratik hayatta yasanan bu olgusal gercek, cinsiyetten ziyade bir toplumsal algiya
doniigmiistiir. Bu yilizden kadinin bu makamlarda bulunmayisinin 6niindeki engel cinsiyet ve ilmi
kapasitesinden ¢ok toplumda yaygin olan gelenek oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim atama usulii
seklinde tezahiir eden hakimlik makamina nispeten fetva makami daha sivil bir olan olarak tezahiir
etmis ve asr-1 saadette kadin sahabilerin bu alanda faaliyet gosterdigi goriilmektedir (Zerkesi,
1416/1996: 239-242; Ayar, 201: 25).

Ibn Kayyim fetva vermeyi bir sanata benzeterek o faaliyeti Allah adina imza atmak olarak
degerlendirmistir. “el- Tevki’ anillah” olarak 1stilah1 bir tespit de bulunmustur. Bu konuda yazdigi
esere de “Ildmu’l-Muvakkiin an Rabbi’l-Alemin” adim vermistir (Ibn Kayymm 1973: 2/106). Bu
gorevleri imandan sonra efdal-i ibadet agisindan iist konuma koymus ve onlari iistlenecek sahislarin
yetkinliklerine vurgu yaparak erkek ve kadmn ayirmina gitmemistir. Ayni sekilde imam-1 Nevevi
fetva, miifti ve miistefti adl1 bir kitap kaleme almistir. Bu eserinde fetva verecek miiftinin bir takim
ozelliklere sahip olmasini sart kosmustur. Miiftiiniin miikellef yani riist sahibi, Miisliiman, giivenilir,
giinahlar1 islemekten uzak, kisilik zafiyeti olmayan, ahlaki erdemlere bagli, saglikli bir zihne sahip,
parlak fikirli, dogru davranislar sergileyen, kaynaklardan hiikiim ¢ikaracak bir donanima sahip olmasi
gerektigini beyan etmistir. O bu 6zellikleri sayarken kisilerin cinsiyet 6zelliklerine deginmemistir.
Ona gore bu gorevi listlenen kadin ve erkek olmasi fark etmez. Asl olan bu vasiflara sahip olmaktir
(Nevevi, 1994: 157-190). Genel cer¢eve bu olmakla birlikte kadinin bu gorevleri {istlenip
istlenmeyecegi hususunda temelde ii¢ goriis mevcuttur. Tarihi siiregte bu sekilde tezahiir etmistir.
Fakat konu gilinlimiiz yargi araglari agisindan farklilik arz etmektedir. Nitekim Allah yaratilis
acisindan cinsiyet Ozellikleri bakimindan sahislara bir takim sorumluluklar yiiklemekle birlikte
toplumsal gorevleri tistlenme de bu farkliliklar onlarin 6niinde herhangi bir engel teskil etmedigi
kanaatindeyiz. Asil olan hukuki ve cezai sorumluluk igerisinde bu gorevlerin icra ederken gerekli
olan tarafsizlik, diiriistliik, meslege uygunluk, esitlik, ehliyet ve liyakat sartlarin1 yerine getirerek
maddi ger¢ege uygun adil karar verebilmektir (Bilmen,1970: VIII/239, Atar, 2013: 92, 360;
Inceoglu, 2008: 22-27; Fendoglu, 1996: 256; Aslan, 2014: 146). Bu degerlendirme ile birlikte
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mezheplerin hakimlik yapabilme dayanaklari ise Kur’an, siinnet, icma ve akil baglaminda su sekilde
serd edilmistir.

Birinci Goriis: Kadinin duygusalligi baglaminda genelde konuya yaklasan fikih ekollerinden
olan Safii, Maliki ve Hanbeli alimlerinin goriislidiir. Bu mezhep alimlerine goére kadin hakimlik
makaminda bulunamaz. Ozellikle de ceza davalarinda kadm hakimlik yapamayacagm ileri siirerler
(ibn Riisd, 1991: 11/531; Enver: 1420: 250-217). Kadmin hiikiim esnasinda hasimlarin gézyasindan
etkilenmesi, hamilelik doneminde ve diger 6zel durumlarindaki psikolojik yapisindan dolay1 bu
gbrevi yapamayacagini beyan etmislerdir. Onlara gore erkek olma hakim olmanin hem cevaz hem de
sthhat sartidir. Kadinin hayat tecriibesi bu goreve yeterli degildir (Enver 1420: 250-217). Dolayisiyla
onun fitrat1 toplum hayati acisindan insanlarin arasina kolayca karismaya da miisait degildir.
Kur’an’da “kavvam” (Nisa 4/34) kelimesi ve sahitlik i¢in nisapta “erkek” (el-Bakara 2/282) olma
sart1 yine hadislerde “kadinlara isleri tevdi etmeyin” “Allah onlar: geride biraktig gibi sizde onlart
geri birakin’ hadisi (Buhari, megazi, 82, fiten, 18; Tirmizi, fiten, 75; Ahmed b. Hanbel 5/38, 47, 51)
gibi onlarin aleyhlerine olan bir takim ifadeleri zikrederek kadin hakim olmaz demislerdir. Maliki,
Safii ve Hanbeliler bu goriistedirler (Baci 1332: 5/183; Ibn Riisd, 1991:: 2/826; Maverdi, 61, 110; Ibn
Kudame, 1997: 14/12-13; Osman, 1994: 123; Atar, 2013: 85; Bakara, 2/286). Malikilerin genel
kanaati yukaridaki gibi olmakla birlikte kadinin hakimligi hususunda farkli bir goriisleri daha
mevcuttur. O da soyledir: Kadinin sahitliginin kabul edildigi konularda onun hakimliginin de kabul
edilebilme hususudur (Ruayni el-Hattabi, 1992: V1/87).

Cumhir-u fukaha ayrica yargi gorevini devlet yonetimindeki “veldyeti kiibra” denilen devlet
baskanligi makamina benzetmislerdir. Bu gorilislerini de Hz. Peygamber’in su hadisine
dayandirmuslardir. “Farisilerin devlet baskanligi gérevini Kisrd'min kizimin iistlendigi haberi Hz.
Peygamber’e ulastiginda O da soyle buyurmustur: Islerini bir kadina birakan kavim iflah olmaz”
(Buhari, kitabii’l-megazi, 6; Tirmizi, ebvabii fiten, 4; Nesai, kitabii adabi’l-kudat, 8; Ahmed bin
Hanbel, XXIV/43). Dolayistyla kadinin hakimlik gérevinde bulunmasini caiz gérmemislerdir. Bu
gorevi istlenen kadinlarin da giinah isleyeceklerini ve onlarin verdigi biitiin hiikiimlerin gecersiz
oldugunu ifade etmislerdir (Sevkani, 1V/273) “Erkekler kadinlara ydneticidir” (en-Nisa 4/34) ve
“erkekler kadinlara gore dereceler bakumindan daha iistiindiir” (el-Bakara, 2/228) seklindeki
ayetleri de goriislerine dayanak gostererek kadinin erkege velayet edemeyecegini ve muhakemede
ondan konum olarak iistiin olmadig: i¢in de (ibn Riisd, 1991: 11/531; Nevevi, 1996: XX/127: ibn
Kudame, 1986: XI/350) erkek hakkinda hiikiim veremeyecegini ileri siirmiislerdir. Hz.
Peygamber’den sonra da bu makami onun halifeleri {istlenmis ve onlarin da cinsiyet bakimindan
erkek olduklar1 dile getirilmisler ( el-Cabiri, 2001: 171).

Ikinci Goriis: Hasan Basri, Ibn Cerir et- Taberi ve Ibn Hazm gibi alimlerin goriisiidiir. Onlar
mutlak olarak kadinin hakimlikte bulunacagi ve onun bu gorevi yliklenmekte herhangi bir engelinin
olmadigmni ifade etmislerdir (Ibn Hazm, 1064: VIII/526; Maverdi, 1968: 110). Cumhurun ileri
stirdiikleri delillerin yoruma agik oldugu dolayisiyla kadinin lehine olarak Kur’an’da “emaneti ehline
verin” ayeti (Nisa, 4/58) slinnette de “kadin evinin iglerini yoneten ve malindan soruludur” hadisi
(Buhari, cum’a, 11, nikah, 81, 90) gibi naslarin da bulundugunu, yine kadinlarin aleyhine olan
naslarin da yeniden gdzden gegirilmesi gerektigini vurgulamuslardir (Ibn Riisd, 2007: 826; Maverdj,
1971: 110; Ibn Kudame, 1994: 14/12-13; Karadavi, 237; Atar, 2001: 24/67; Topaloglu, 2013: 320-
321; Harman, 2001: XXIV/86-94). Naslarda gecen velayetin ev igerisindeki durumla ilgili oldugu
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Kur’an’da “Sana bu kitabi hak ile indirdik ki; Allah’in istedigi sekilde insanlar arasinda adaletle
hiikmedesin” (Nisa 4/105) ifadesi yargi gorevinde asl olanin adaletle hiikiim vermek oldugunu
gosterir. Hz. Peygamber de “yargiglar tice ayrilir buyurmugstur: Hak ile hiikiim verenlerin cennetlik,
hakka bilip de adaletle hiikiim veremeyenin veya gérevin geregi olan yeteri bilgiye sahip olmayanin
cehennemlik oldugunu” (EbG Davud, kitabu’l-akdiyeti, 3573; Tirmizi, edabu’l-ahkam an-Rasulillah,
3; Ibn Mace, kitabu’l-ahkam, 4) ve bu beyanlarda da herhangi bir cinsiyet vurgusunun olmadig
gercegidir. “Yaptiginiz (isinizi) giizel yapin, Allah (igini) giizel yapanlar: sever” (Bakara, 2/195)
“Allahu Tedla bir is yaptiginiz zaman onu saglam ve giizel yapmanizi sever.” (Beyhaki, Siiabii’l-
Iman, 4/334) seklindeki naslarda asl olan cinsiyet degil de yapilan isin giizel ve adil olmas1 gerektigi
vurgulanmistir. Bu da kadinlarin yargi gérevini iistlenebileceklerini gosterir.

Uciincii Goriis: Hanefilerin ortaya koymus oldugu gériistiir. Onlar konuyu adeta dengeler
niteliktedir. Bu mezhebin bilginlerinin goriisiine gore kadin hukuk davalarinda hakimlik yapabilir
fakat hudud (ceza) ve kisas davalarinda ise hakimlik yapamaz (Kasani, 1986: 7/3; Zeylai, 1313:
4/187; Maverdi, 1968:110; Kudiri, 2006:12/1622; Bilmen, 1978: 8/219; Atar, 2001: 24/67). Ibn
Hiimam da kadinin hakimlik gérevinde iken Allah’in dinine uygun davranarak ve adaleti gézeterek
verdigi hiikiimlerin gegerli oldugunu beyan eder (Ibn Hiimam, 1996: 7/279-280).

Bu baglamda konuyu degerlendigimizde Islam’mn gelisiyle kadm hakkinda toplumda var
olan yanlis bilgiler diizeltilmistir. Islam kadinin da Allah katinda ilahi hitaba erkekle esit sekilde
muhatap oldugunu bildirmistir. Ustiinliigiin cinsiyette degil, iistiinliigiin takvada ve salih amelde
oldugu 6nemle vurgulanmustir (Topaloglu, 2013: 33-36; Kosum, 2003: 63-75; Karadag, 2018: 690,
Aydin, 2015: 25). Kendisini ilgilendiren bir takim sorumluluklarinin yaninda haklarinin da oldugu ve
bu haklari konusunda 6zgiir iradesiyle tasarrufta bulunacagi, 1slam’mn temel iki kaynag1 olan kitap ve
siinnette beyan edilmistir. Cahiliye doneminde kadin, tiim insani haklardan yoksun iken Islam’in
gelisiyle tiim mali haklara sahip olarak mirasta, ticaret hayatinda, egitim ve Ogretimde, vatan
savunmasinda ve yonetim hayatinda hak sahibi olmustur. Toplumdaki karar mekanizmasina da etki
ederek vahyin inis slirecinde bir¢ok fikhi hitkmiin olugmasina kaynaklik etmis, hatta ¢abasina bagl
olarak adina sureler inmistir. islam hukuku acisindan ele alinan tiim basliklarda da mutlaka kadim ve
onun faaliyetine baglanan bir takim hukuki sonuglar var olmustur. Ibadet, ticaret ve bor¢lar hukuku,
evlenme, bosanma, iddet, nafaka ve hidane (¢ocugun bakiminin iistlenilmesi) konulariyla aile
hukuku, sahitlik ve miieyyidelerle ceza hukuku kapsaminda mutlaka kadina dair hiikiimler de ele
alinmis, ona ait genel ve 6zel hiikiimler tartisilmistir.

Tarihi siirecte fetvA makaminda bulunup Islam hukukuna katki sunan yirmi ikiden fazla
kadmin isminden s6z edilir. Basta Ummii’l Mii’minin, yeryiiziinde en bilgili kadin Hz. Aise, Hz.
Ummii Seleme, Ummii Atiyye, Hz. Safiyye, Hz. Hafsa, Ummii Habibe, Leyla bint Kanif es-Sakife,
Esma b. Ebubekir, Ummii Siireyk, Havle bint Tiiveyt el- Esedi, Ummii Derdaii’l-Kiibra, Atike bint
Zeyd b. Amr, Sehle b. Sehil, Hz. Ciiveyre, Hz. Meymune, Hz. Fatima, Fatima b. Kays, Zeyneb b.
Ummii Seleme, Ummii Eymen, Ummii Yusuf, Gamidiyeli olarak anilan kadin1 bu alanin 6ncii
kadinlar1 arasinda zikredebiliriz. Ozellikle Hz. Aise sadece fetva vermekle kalmamus bir¢ok 6grenci
de yetistirmistir. Hikim Nisabtri Imam Zerkesi’den naklettigi bir kanaate gore Islam Hukukunun
dortte birine Hz. Aise kaynaklik eder (Zerkesi, 1416/1996: 82-136-238). O, dort Halife doneminde
fetva makaminda bulunarak bazen onlarin ¢dzemedigi dini konular1 izah etmis bazen de onlarin
yanlighklarmi diizeltmistir. Miistakil olarak bir takim konularda da icthad ettigi tarihi kaynaklarda
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mevcuttur Zerkesi, 1416/1996: 239-242). Ibn Said Basri “Tabakdtii’l- Kiibrda” adl kitabinda bu
konular1 ayrintilartyla zikreder. Imam Buhari ve Miislim’in rivayet ettigi iki yiiz yetmisten fazla
hadisin ravisi Hz. Aigse’dir. Said b. Miiseyyeb, Urve b. Ziibeyr, Kasim b. Muhammed b. Ebubekr,
Abdullah b. Abdullah b. Hezli gibi fakih ve bilginler Hz. Aise ve Ummii Seleme’den bircok nakiller
yapmuglardir.

Sonu¢

Hukuk temelde teori ve nazariyeler yerine, pratikte yasanan olaylarla, delil ve maddi gergegi
esas alir. Bu amaca matuf olarak da bir gaba ve bir faaliyet alam olusturur. Islim hukukunun
tesekkiiliiniin ilk donemlerinde de kitap ve siinnet bir kaynak ve metot ortaya koymustur. Toplumun
fertlerini ilgilendiren hiikiimler konulurken var olan gelenege degil de Allah’in kullarini, yaratis
gayesini ve insanin kabiliyetlerini esas alarak hiikiimler koymustur. Nitekim vahyin indigi cahiliye
toplumunda erkek merkezli bir yasam tarzi olusturulmus, kadin ve ¢abasi sadece kendisine hizmet
ettigi smirlarda birakilmis veya gormezden gelinmisti. Kadin inen vahiy ile kendi 6zgiil agirligini
ortaya koymus ve zaten var olan emegi ve ¢abasi hukukun birinci kaynagi tarafindan onaylanmustir.
Boylelikle kendini her alanda 6nemli gormiis ve kabiliyetini ger¢eklestirme oniindeki tiim engelleri
kaldirmis ve rahat bir yasama kavusmustu. Bu hizli degisim kendisini her alanda gostermisti. Ayni
sekilde kadmin hukuki alanda hiikiim verebilecegi hususunda da IslAm toplumunda bir takim
degisimler meydana gelmistir. Nitekim Hukukun asil islevi adaleti gergeklestirip toplumda huzur ve
giiveni temin etmektir. Bu bakimdan yargimin kararlar1 maddi gercege ulasip aklin ve vicdanin
stizgecinden gegirildiginde ve sonrasinda da hiikiim verildiginde yargi kendisinden beklenen rolii
ortaya koymus olacaktir. Bu hususlar da cinsiyetten ziyade adil olma vasfina baghdir. Ornegin Hz
Omer, Sifa ismindeki bir kadin1 pazarlarda hukuki muameleleri denetlemek icin gérevlendirmis ve
hiikiim vermesi i¢in yetki vermisti. Glinlimiizde ise bu makamlar tarihi baglamdaki ictihat yapabilme
ozelliginden daha ¢ok var olan hiikiimlerin ve kanunlarin icrasina doniismiis haldedir. Bu baglamda
iftd ve kazd makami mecazi olarak degerlendirilmekte olup daha ¢ok dini ve yargi kurullar1 onlar
adma ictihat da bulunmaktadir. Ayrica yasanan teknolojik gelismeler ve bunlarin hukuki alana
sagladig1 veriler, mahkemelerdeki gliven ortami, Adli Tip verileri ¢er¢evesinde diisiiniildiigiinde de
kadinlarin hakimlik yapmalar1 konusunda bir engelin olmadig1 kanaatindeyiz. Nitekim gliniimiizde
ozelikle ceza davalarinda hakim hiikiim vermeden 6nce uzmanlik alanlarindan istifade etmektedir.
Zira verilen hiiklimler bir iist mahkeme tarafindan da ayrica denetlenmektedir. Tarihi sartlar agisindan
da olgusal degisim goz ard1 edilemez. Islam hukukunun uygulandig: iilkeler baglaminda da bir takim
degisimler yasanmakta olup yargi gorevini iistlenme agisindan kadinin 6niindeki mevzuatta var olan
engeller kademeli olarak kaldirilmaktadir.
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