Arrival Date : 8.10.2021
ATLAS ]Ournal Published Date : 31.01.2022
International Refereed Journal On Social Sciences 2022, Vol:8, Issue:46 pp: 2438-2456

DOI: https:/ /dx.doi.org/10.31568/ atlas.787
e-ISSN:2619-936X

Bati Aydinlanmasi Ve Cagdas Islam Diisiincesinde
Dini Hosgorii

Dr. Fatih SANCILI

ORCID: 0000-0003-0905-7700
OZET

Dinf hosgorii toplumlarin bir arada yasayabilmelerinin evrensel kuralidir. Dini hoggdriiniin iki temel alan1 vardir. Birincisi sosyolojik
bir olgu olarak toplumsal dini hosgériidiir. Ikincisi devletin toplumsal hayattaki yeriyle ilgilidir. Hakim ideolojinin farkl1 olan1 kabul
etmemesi dinl hosgdrii probleminin dogmasia yol agmistir. Bu problem devlet tarafindan kendi ideolojisi dogrultusunda dinin
degisik yorumlarina inanan topluluklari sekillendirmeye ¢alismasindan kaynaklanmaktadir. Hosgorii ii¢ kutsal dinin insan haklarina
verdigi Gneme isaret etmistir. Insanlar arasdaki dini diisiince farkliliklar1 bir arada yasamalarina engel degildir. Belki de kutsal
dinlerin 6zgiinliigii, dinin yalnizca bir da‘vet olmadig: seklindeki bu temel diisiinceye dayanmaktadir. Din adina iktidar1 ele gegirmek
icin yapilan da‘vet sosyal ve politik bir harekettir. Dini bir devlet kurmak amaciyla yapilan da‘vetler ile dini hosgoriiye ¢agriy
birbirine karigtirmadan tartismak gerekir. Bu makalenin konusu dinin devlet tarafindan denetim altinda tutulmasi sorunuyla ilgilidir.
Avrupa’da filizlenen Liberal Aydmlanma diisiincesi Islam diinyasina da ge¢mistir. Istibdat yonetimlerin tecdid ve 1slah edilmesi fikri
giindeme gelmistir. Caligmada problem din-Siyaset ekseninde tartigilarak saglikl bir farkindalik yaratmak amaglanmustir.

Anahtar Kelimeler: Mezhepler Tarihi, dini hoggorii, Aydinlanma diisiincesi, tecdid, 1slah.

ABSTRACT

Religious tolerance is the universal rule for societies tol ive together. There are two main areas of religious tolerance. The first is
social religious tolerance as a sociological phenomenon. The second is about the place of the state in social life. The dominant
ideology’s refusal to accept the different has led to the problem of religious tolerance. This problem arises from the state’s attempt to
shape communities that believe in different interpretations of religion in line with its own ideology. Tolerance pointed to the
importance given to human rights by the three holy religions. Differences in religious thought among people do not prevent them
from living together. Perhaps the authenticity of sacred religions is based on this basic notion that religion is not just an invitation.
The invitation to seize power in the name of religion is a social and political movement. It is necessary to discuss without confusing
the invitations made to establish a religious state with the call for religious tolerance. The subject of this article is about the problem
of state control of religion. Liberal Enlightenment thought that sprouted in Europe has also passed to the Islamic world. The idea of
modernisation and reformation of the tyrannical governments came to the fore. In the study, it is aimed to create a healthy awareness
by discussing the problem on the axis of religion-politics.

Key Words: The History of Islamic Sects, religious tolerance, Enlightenment thought, modernisation, reformation.

1. GIRIS

Hosgorii ile hosgoriisiizliik terimi arasinda diyalektik bir iligki vardir. Ciinkii baz1 kavramlar
kendisine zit olan kavramlarla bilinir. Hosgorii, teorik bir kavram olarak dini ve mezhepgi
catigmalarin varhiginda ortaya ¢ikmustir. Dini 6zgiirliik, adalet ve esitlik gibi demokratik hak
taleplerinin ana giris kapisi olmustur. Her donemde bilimsel ve teknik iistiinliiklerle siyasi ve
ekonomik giicii ele gegiren bazi devletler ya da gruplar sinifsal esitsizlige katkida bulunmuslardir.

Kriz donemlerinde siyasi, kiiltiirel, ekonomik ve mezhepsel saldirganliklar siddet olgusunun
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yayilmasina ve etnik gruplarin kara propagandalarla susturulmasina yol agmustir. Temel insan
haklariyla baglantili bir hukuk terimi olarak belirginlesen dini hosgorii ve farkli olanin kabulii, acil
bir ihtiyag olarak cagdas diisiinceye kendini kabul ettirmistir. Neredeyse toplumun biitiin
kesimlerini kapsayan bu zorunluluk birgok arastirmaciyr dini hosgorii kavramini tartismaya sevk

etmistir.

Hosgoriiniin ziddi taassup olup hosgoriisiizliige yol acan bir kavramdir. Zamanla genis
siyasal bir igerik kazanan bu iki kavram karsitina gore ¢eligiktir, hosgorii fanatizmin tedavisidir.
Asirilikgiliga karst politik katilimeiligi igeren hosgoérii, Bati-Hristiyan diinyasinda Liberal
Aydinlanma, Dogu-islam diinyasinda ise bir halife liderliginde {immetci Islamcilik ideolojisine
doniismiistiir. Kisi ve hayattaki davraniglar1 inancinin bir yoniidiir. Eger inan¢ dogruysa, o zaman
davranig dogrudur. Dini hosgorii davranisi dogrudur ve bu temelde tevhid akidesiyle baglantilidir.
Cenab-1 Hakk’a inanmak ise bir zarurettir. insan, kisiligini tamamlamak ve insanligin1 elde etmek
icin hosgoriisiizliikkten vazgecmesi gerekir. Siyasal iktidarlar agisindan ise Bati-Hristiyan iilkelerinin
kendi modellerini yerli isbirlik¢ileri araciligiyla sancili modernlesme siiregleri yasamis veya
yasamakta olan Dogu-islam iilkelerine dayatmasi problemi vardir. Bati-Hristiyan iilkelerinin
ideolojik deger ihracindan vazgegmeleri gerekir. Dogu-Islam iilkelerinin ise, ¢agdas diinya ile iyi
iliskiler kurmalar1 igin giivenlik¢i siyaset soylemlerinden uzaklasarak rasyonel politikalara,
hukukun {stiinligiine, evrensel hak ve hiirriyetlere donmekten baska sanslari miimkiin

goriinmemektedir.

Cagdas Islam diisiincesinde dini hosgorii ve farkli olanin kabulii iizerine sinirh sayida
entelektiiel ve akademik diizeyde ¢alisma yapilmistir. Bu nedenle konu tizerinde daha ¢ok arastirma
yapmanin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir. Dini hosgorii ve baris iginde bir arada yasama ¢agrisi insanlik
tarihi kadar eskidir. Islam Mezhepleri Tarihi agisindan Kavramin ¢agdas Islam diisiincesi {izerine
kafa yoran bir dizi diisiiniir tarafindan ne 6l¢iide temsil edildigini 6grenmek dnem arzetmektedir. Bu

amagla makalede tarihsel arastirma yontemi ile analitik ve elestirel yontem birlikte kullanilmistir.

Arastirmada su sorular sorulmustur: Dini hosgoriiniin s6z konusu olmasi ig¢in toplumlara
kendini dayatan tarihsel kosullar1 birlikte diisiinmek gerekli mi? Cagdas Islam diisiincesi dini
hosgorii kavraminin tartisilmasima katkida bulunmus mu? Bu sorulart cevaplamak i¢in hosgori
kavraminin kokleri Ve ortaya cikist iizerinde durduk. Arastirmayr cagdas Islamcilik akimma
immetgi yaklagan temsilcilerinin tamamu iizerinden ele almak bir makalenin sinirlarini agsacagindan

dolay1 ilk temsilcilerinden biri olan Cemaleddin el-Afgani ile sinirli tuttuk.
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2. KAVRAMSAL CERCEVE

Cagdas Islam diisiincesinin ana dili olan Arapga’daki bazi terimler Avrupa dillerinde ayni
anlami ifade etmediginden dini hosgorii dilsel icerik olarak vicdani karsilar. Miisliimanlar i¢in
kutsal olan bir sey diger dinlerde kutsal olmayabilir. Burada kasitli veya masum bir karigiklik
yoktur. Hayatin her alanina yayilan terim ve kavramlar siyasi, ekonomik ve sosyal olarak ortaya

¢ikmus gercekliklerdir. Oncelikli sorunumuz terimi ve kavrami dogru tanimlamaktir.

Arapga “s-m-h” kelimesinden tiiretilmis olan “tesdmiih” Tiirk¢e’ye “hosgorii” olarak
cevrilmistir. Hosgorli kelimesi birden ¢ok anlam i¢ermektedir. Dilbilimciler hosgoriiniin sozlik
anlamini anlayisla karsilama, comertce kabul etme, bagislama olarak aciklamislardir (ibn Faris,
1979: 3/99). Hosgorii, hayrr konusmadir. Karsilik verilmesi gereken bir durumda dahi sabir
gostererek geri durmaktir (Ciircani, 2003: 124). Konusmanin maksadin1 yumusatarak bagka bir
sozle takdir etmeye calismaktir. Muhaliflerine dahi isleri kolaylastirma ve yumusak davranmada
kendini gosterir. Sevmedigi veya arzu etmedigi seylere itiraz etmeden sabir gosteren bir kisinin

ahlaki davramsidir (Humeyd & Ibn Melltih, 1998: 6/2287).

Siyasal iktidar iizerinden ele almman dini hosgorii diistincesindeki biitiinliik dilsel anlamda
Avrupali’dir. Bu, oldugu gibi terimin ¢agdas bir Arapca cevirisidir. Bat1 dillerinde kullanilan
kavram, ortiisen anlamlari ifade etmek igin Toleration ve Tolerance kelimeleri arasinda baglanti
kurar. Ancak Tolerance ortak kullanilan bir terim haline gelmistir. Bu, uygunluk, esneklik, kabul ve
baskalarinin inanglarina saygiyr gosterir. Hosgorii, Toleration’a atifta bulunur ve iki anlama gelen
dini hosgorii politikastyla iligkilidir. ilki, asir1 mezhepler de dahil olmak iizere bir dinin
anlayisindaki farkliliklarin kabuliidiir. Ikincisi bir dinin bakis agisindan diger dinler kabul ve saygi
goriir. Tek tanril1 dinler hepsini kabul eder, tanir ve kendisine inananlar1 birbirine baglayan iligkileri
tanimlar. Diger inanglar, ¢agdas kullanim hosgoriiyii belirtmek i¢in Tolerance kelimesini kullanma
egilimindedirler. Dini hosgorii terimi Avrupa’nin kendi gercegi icinde, tarihi siireci ile baglantilt
olarak Protestan mezhebi tarafindan siyasi bir tercih olarak gelistirilmis, Aydinlanma doénemi

fikirlerinin gelismesiyle kavramlasmistir (Uleyvi & Halef, 2015: 252-253).
3. KAVRAMININ POLITIK TARIHi SEYRI

Bati-Hristiyan diinyasinda Katolik Kilisesi’nin bir ahlak sistemi ve toplumsal bir kurum
olmanin Gtesinde kamusal, toplumsal ve siyasal yasamin merkezine alinarak totaliter bir karaktere
biirlinen devletin elindeki denetim araglarindan biri haline doniismesinin yarattig1 sancili ortam dini
hosgdrii kavraminin ortaya c¢ikmasima vesile olmustur. XVI. ve XVII. yiizyillarda Katolikler
arasinda yasanan mezhep savaslar1 bir¢ok diisiiniirii Kilise otoritesinin yarattigi tahribatin ahlaki
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boyutunu sorgulamasina yol agmistir. Reform hareketleri dahilinde, Protestan Kilisesi’nin kesin
olarak taninmasiyla sonuglanan Kilise liderlik catismalarinin yikici etkileri mutlak monarsi
rejimlerinin tartisilmasina oncelik etmistir. Bu, o cografyada liderlik ve model sunarak devlet-din
iliskilerinin yeniden insasiyla iligkilidir. Kisiyle Tanr1 arasinda herhangi bir otoritenin olmasinin
gereksizligine dayali bireysel din anlayis1 savunulmaya baslanmistir. Kilise otoritesinden bagimsiz
olarak kendi Hristiyanlik arayigina girisenlerin sayist hizla artmistir. Protestan Kilisesi tarafindan
savunulan dini hosgorii o donemde Hristiyan mezhepleri arasinda siyasete uyum saglamak igin
sabir, merhamet, ihsan, sevgiyi yaymaya cagridir (Cabiri, 1997: 25). Baz1 Hristiyan din adamlari,
dini, ozgirliikle iliskilendirerek Katolik Kilisesi baskisini reddetmislerdir. Bu anlayisa gore din,
ozgiirligiin yer edindigi tek seydir, iradeye en ¢ok bagimli olandir. Kimseyi istemedigi bir seye

ibadet etmeye zorlamak miimkiin degildir (Locklear, 2009: 62-63).

Katolik Kilise’nin otoriter siyasal egemenligine karsi insan aklinin yasami Yyeniden
algilamaya ve yeniden sekillendirmeye baslamasiyla birlikte Liberal — Avrupa Aydinlanmasi’nda
hoggorii kavrami felsefi anlamini agan daha kapsamli politik boyutlar kazanmistir. Krallarin mutlak
yonetme yetkisinin Tanr1 tarafindan verildigine olan inancin kismen kirtlmasi sonucu dinin, siyasi,
kiiltiirel ve sosyal yasamin tiim alanlarina uzanmasi sinirlandirtlmigtir. Protestan mezhebinin dini
hosgorii diisiincesinin zenginlesmesine katkida bulunan disiiniirlerden biri John Locke olmustur.
Locke, mutlakiyet¢i yonetim bi¢imine siddetle kars1 ¢cikmustir. Ideal yonetim olarak politik giiciin
ayriligr sistemini Onermistir. O, temel insan haklar1 teorisiyle, Kilise ve devletin dini sahadaki
otoriter alaninin sinirlandirilmasini savunmustur. Ona goére dinin islevi ne olursa olsun aralarindaki
din farkliligindan dolayr hi¢ kimse bir baskasini din hiirriyetinden mahrum birakamaz. Bunu
yapmak ne Kilise’ye ne de iiyelerinden birine uygun degildir (Locke, 1997: 20). Hristiyan
mezhepleri arasinda var olan zuliim, Tanr1’nin gérkemine ve Kilise’nin saflifina kesinlikle aykiridir
ve din adamlarinin siddetten kaginmalar yeterli degildir. Bilakis insanlara karsi barisin ve iyi
niyetin yiikiimliiliikleri hatirlatilmal; ikisinden birinin sapik addedilmesi imana ve ibadete aykiri
oldugu soylenmelidir. Din, 6zl itibariyle hosgoriiyli ve sevgiyi tesvik etmistir. S6yle demistir:
“Gergek din, insan yasamini erdem ve dindarlik iliskileri lizerine diizenler. Din, 1yi isler ve sevgiyle
dogrudur. Mesih adina bagkalarina zulmedenler bilsinler ki onun &gretilerini inkar edenlerdir. Barig
ve kutsalliktan uzak din dis1 yollara sapanlardir.” (Locke: 21). Locke, monarsik iktidarlarin
mesruiyetlerini dogrudan Tanri’dan aldiklar1 goriisiine karst c¢ikmistir. Dini siyasallastiran bu
anlayigin yarattigi toplumsal tahribati onlemek igin devlet ile Kilise otoritesinin birbirinden
ayrilmasinin gerekliligini savunmustur. Bunun da toplumun g¢ogulcu yapisina zarar vermeden

yapilmas1 gerektigini sdyle ifade etmistir: “Din adma sivil haklart isgal etmeye kimsenin hakki
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yoktur. Sivil hiikiimetin islevleri dikkatli ve agik bir sekilde dini alandan ayirt edilmelidir.
Iktidarlarin tuzagina diismeden din ile devletin arasinda adil smirlarin cizilmesi gerekir. Bunun
kurumsal altyapisini yapamazsak devletin ¢ikarmi diistindiigiinii sdyleyenler ile insan ruhunun en

iyi ¢ikarlarina sahip oldugunu sdyleyenler arasinda sonu olmayacak kavgalar ¢gikacaktir.” (Locke:
23).

Locke’un insanligi tarihsel olarak ileriye tasiyan kazanimlarindan sonra modernite ve
aydinlanmanin degerlerini temsil eden diisliniirlerden biri de Baruch Spinoza olmustur. Spinoza
bireysel ifade ve din 6zgiirliiklerini dogustan gelen dogal bir hak olarak kabul etmistir. Devletin ve
Kilise’nin bu alana miidahale etme hakki olmadigi goriisiinii savunmustur. Kamunun bireye
orantisiz miidahalesinin toplumun istikrarin1 bozdugunu, ¢ekismenin yayilmasina katkida
bulundugunu su soézleriyle ifade etmistir: “Kamu 06zgirliigi, mutlak olarak hosgoriisiizlik ve
Onyargi ile insanlarin zihinlerinin doldurulmasini asla kabul etmez. Yargilarimi belirli bir yone
yonlendirmek ya da dini bahanelerle fitne ¢ikarmak ancak yasalarin dayatilmasiyla ortaya gikar.
Aslinda kanunla dayatilan bu durum toplumun giivenligi i¢in degil muhaliflerinin goriislerinin
sugmus gibi kabul edilerek yasa oniinde mahkim edilmesiyle ilgilidir.” (Zekeriyya, 2014: 225).
Laik ve 6zgiir bir dini diisiince anlayisin1 benimseyen Spinoza, rasyonalist bir yaklagimla fikir ve
inan¢ hosgoriisiizliigiiniin, mezhepgi anlayislarin reddedilmesi gerektigini savunmustur. Sivil
devletin dnemine vurgu yaparak dini diislince tizerine tekel olusturulmasina karsi ¢ikmistir. Soyle
demigtir: “Dini diisiince ozgiirliigli olmalidir. Devlet, dini 6zgiirliiklerin yargici degil, garantisidir.
Devlet herkes i¢in belirli bir dine bagli mezhepgi degil, dini diisiince 6zglirligiini garanti eden laik
devlet olmalidir. Devlet, baskici bir ideolojiyi benimserse veya belirli bir ideolojinin biiylimesine
izin verirse, kendi kendini yok etmeye katkida bulunur. istikrarini saglamay1 umut eden bir devlet,
vatandaslarina biiytik 6lglide dini diisiince 6zgiirliigli ve kendini ifade etme 6zgiirliigii vermelidir.”

(Spinoza, 2005: 17-18).

Yasamin tiim yonlerinin demokratiklesmesi i¢in Onderlik eden diisiiniirlerden biri de
Voltaire olmustur. Zaten Aydinlanma doénemi diisliniirlerinin hepsi ifade ve din 6zgiirliikklerinin yan
sira, dogal hukuk ve temel insan haklar1 konularinda diisiince iiretmislerdir. Amaglar1 XVI. ve
XVII. ylzyillarda Bati-Hristiyan diinyasinda Kilise’nin siyasal etkisine karsi ¢ikarak monarsinin
daha aydinlanmaci ve yurttaslik haklarina daha hosgoriilii olmasini talep etmek olmustur. Voltaire
sOyle demistir: “Cok iyi biliyorsunuz ki hosgoriisiizlik sadece ikiyiizliileri besler. Sadece iyilik ve
sabir dgiitleyen bir Tanrmin dinini kabul etmek yerine cellatlara basvurmak ne korkung bir se¢im

degil mi?” (Voltaire, 2009: 85-91).
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Voltaire’nin 6zellikle katkida bulundugu alan gelenekten kopusu temsil eden Modernite
olmustur. Dini hosgorii kavrami XIX. yiizyilda daha bir 6n plana ¢ikmis olan hukukun {stiinligii
kavramiyla iliskilendirilerek daha 6zgiirliikk¢li bir boyut kazanmistir. Hukukun stiinliigiiniin kabul
edilmesiyle sonuglanan kiiltiirel ve siyasi kosullarin bir sonucu olarak dini ozgiirlik, esit
vatandaslik, laiklik ve sivil toplum kavramlar1 6ne ¢ikmustir. Voltaire, ne Kilise’nin ne de iktidarin
dini hosgoriisiizliikle bir yere varamayacagmi gormiistiir. Toplumsal diizende egemen olan
smiflarm var olan dini inanglarmi1 ve siyasal iktidart sorgulamaktan cekinmemistir. Dini
dogmatizme kars1 c¢ikarak soyle demistir: “Ruhlar1 etkileyen ve ahlakin yayilmasina katkida
bulunan felsefi ruhtan bagka baskas1 yoktur. Felsefi ruh insana huzur verir, fanatizm ise tam tersidir.
Hosgorii insanligin temelidir, ¢linkii hepimiz giinahkariz ve bu doganin ilk yasasidir. Uyusmazlik

insanligin en biiylik kotiiliigiidiir ve hosgorii onun ilacidir.” (Voltaire: 93-96).

John Stuart Mill hosgorii kavraminin anlam alanin1 daha da genisletmistir. Mill kisinin sivil
ve sosyal Ozgiirliige vurgu yapmustir. Bagkalarinin 6zgiirliigiine miidahale etmemek veya onlara
zarar vermemek kaydiyla bireysel 6zgiirliik hususunda séyle demistir: “Bireysel ozgiirliik, kisinin
caniyla, disiincesiyle ve bedeniyle mutlak sorumluluk hissederek bagimsiz hareket etmesiyle
ilgilidir. Bir kiginin davraniglarinin toplum tarafindan degistirebilecek pargasi, baskalarina aittir.”
(Mill, t.y: 19). “Bir fikrin dogrulugu veya yanligligi iizerine yanilmaz bir yargi yoktur, ancak fikrin
insani amaglar1 vardir. O yiizden bastirmaya ¢alistigimiz goriisiin kesin yanlis oldugunu séylemek
zordur. Inang Ozgiirliigii, diisiince ve ifade Ozgiirliigii, zevk ve c¢aba dzgiirliigiiniin olmadig bir
tilkede hangi hiikiimet olursa olsun toplum ozgiir degildir. Bu ozgiirlikklerin olmadigi bir yerde
ozgiir bir toplumdan s6z edemeyiz. Higbir hitkiimetin muhaliflerini haklarindan mahrum etmemesi
veya onlart elde etme gabalarini engellememesi gerekir.” (Mill: 19). Mill toplum tarafindan birey
tizerine uygulanan ahlaki baskiyr siyasi alanda smirlt bir 6neme sahip gérmiistiir. Voltaire ise,
hukukun, toplumsal yasamin ve egitimin din temelinde doniistiiriilmesine karsit ¢ikmistir. Onun
yerine hiikiimetleri, ilkeleri agik ahlaki bir yonetim anlayisinin kurumsal alt yapisini olusturmaya
davet etmistir. SOyle demistir: “Din, kisiye zorla dayatilmasi emredilen bir sey degildir. Ama sug
s0z konusu oldugunda eyalet yasalar1 ve politikas1 zorunlu olarak devreye girer. Bir hiikiimetin
insani yanlislar1 cezalandirma hakki olmasi i¢in kisinin toplumun giivenligini bozmasi gerekir.

Toplumun giivenligi bozuldukea sug haline gelir.” (Voltaire: 145).

Protestan mezhebi tarafindan gelistirilen dini hosgorii hareketinin ikinci asamasi XVIII.
yiizyilda baslayan modern ulus devlet akimi olmustur. Aydinlanma hareketinin bu asamasinda
feodalizme kars1 miicadelede devrimci bir rol oynayan Liberal felsefe, laiklik ve demokrasi ¢agrilar

bu asamada daha bir deger kazanmigtir. Modern demokratik ve laik bir devlet yaratilmasi igin Kilise
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ozgirligii olmadan ne ilerlemenin, ne de medeniyetin olamayacagi gergegi halklar1 kendine
cekmeye baslamistir. Kilise 6zgiirliigli, toplumun ¢esitli gili¢leri arasindaki dengeleri koruyan ve
kurumsal temellere dayanan modern devletin belkemigi olan sivil orgiitler i¢in asgari diizeyde yasal
mesruiyet saglar. Iliskilerinde zayiflik, drtiisme veya belirsizlik durumunda varligim siirdiiremeyen
herhangi bir sivil 6rgiit i¢in ¢agdas modern devlet projesinin ilk kosulu olarak kisisel haklara, yasal

ve kurumsal atifta bulunur.

Bati-Hristiyan diinyasinda yasanan bu mezhep savaslarinin en kayda deger sonucu monarsik
yonetimlerin  yikilmasi olmustur. Katolik Kilisesi’nin siyasal egemenliginin simirlanmasi,
demokrasi, hukukun dstiinliigii, laiklik, kuvvetler ayriligi, temel insan haklar1 ve demokratik
anayasacilik fikirleri buradan hareketle giinimiize kadar evrilmistir. Devrin kudretli Bat1 Roma
Cermen Imparatorlugu icindeki prenslikler kisa siire icerisinde bagimsiz birer ulus devlet
olmuslardir. Katolik Kilisesi XIX. yilizyilin sonuna kadar olan siireci demokrasiye ve liberalizme
diismanlikla gegirmistir. Ancak daha sonra, Bati-Hristiyan diinyasinda Katolik inang liberalizmle
uzlasarak Hristiyan demokrat partilerin tesekkiiliinii gerceklestirmistir. Zamanla diger mezhepleri
de kendi catis1 altinda toplamustir. Partilesen Katolik Kilisesi, baz1 Avrupa iilkelerinde 6nemli bir
giic haline gelmistir. Bu madalyonun iki yiiziinii birden diisiliniince jeopolitik ve dini hosgorii
teorilerinin ilgi alaninin Avrupa kitasiyla sinirli kalmadigini, tiim imparatorluklari kapsama alanina
aldig1 kolaylikla soylenebilir. Bu baglamda bir sonraki kisimda, devrin biiyiik giicii olarak hilafeti
elinde bulunduran Osmanli Imparatorlugu’nun yeni déneme hazirhg ve Dogu-islam
diisiincesindeki izdiisiimii ele almmustir. Imparatorlugun hiikmettigi topraklar, diinya sistemi
cografyasi Ol¢eginde, yerel uluslarin direnisi, rekabet ve dengelerdeki olasi degisiklikler siyaset

giindemi i¢inde degerlendirilmistir.
4. KAVRAMIN CAGDAS iSLAM DUSUNCESINE POLITiK YANSIMASI

Modernitenin insanligi bireysel o6zgiirlige tasiyan kurumsal degisim talepleri, Arap
diinyasinin bazi bolgelerinin Bati-Hristiyan iilkeleri tarafindan isgal edilmesi ve ekonomik ve
teknolojik geri kalmishigim beraberinde getirdigi sorunlar Dogu-Islam zihninde esitlik¢i, miireffeh,
adil ve 6zgiir bir toplumun neden kurulamadiginin sorgulanmasina yol agmistir. Konu esas olarak
Dogu-Islam iilkelerindeki rejimlerin otoriterlik cephesinde dururken demokratik platform iginde yer
almalarma bir firsat verilmesiyle iliskilidir. Dénemin kosullari altinda cagdas Dogu-islam
diistiniirleri siyasi, kiiltiirel ve dini diizeyde Bati-Hristiyan diinyasindan gelen modern liberal dini
hosgorii ¢agrisimlarini kabul veya reddetme arasinda farkli entelektiiel konum almiglardir. Konunun
kamuoyu oniinde tartisilmas1 ydntemi dogrudur. Cagdas Dogu-Islam diinyasinda Aydinlanma

hareketinin felsefi temellerini kabul ederek bir atilim baslatan diisiintirlerinden biri Cemaleddin el-
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Afgani olmustur. Afgani inandigim1 ve dogru bildiklerini sdylemekten ve onun miicadelesini
vermekten ¢ekinmeyen giiclii bir ideal ve cesaret sahibi davet¢idir. Tecdid ve 1slah diisiincesini
Dogu-Islam iilkelerinin yonetim geleneklerini ve devlet yapismin pargalarini bozmadan uzlasi
kiiltiiriiyle ortaya koymaya calismistir. Miisliiman toplumlarin devlet ve seriat ile iliski sorununu

Aydinlanmaci yeni bir Isldm dinamizmi ile ele alarak ¢dzmek igin ugras vermistir.
4.1. Afgani’nin Diisiincesinde Istibdat Yonetimlerin Tecdid ve Islah1

Afgani {immetci Islamcilik - Islim Milletler Toplulugu - ideolojisini modern anlamda
yenileyerek ayakta kalmasi i¢in miicadele eden tnlii bir miisliman distiniiriidir. Liberal
Aydinlanma ve modernite gibi Bati-Hristiyan toplumlarmna ait degerleri, iimmetci Islamcilik
ideolojisinin ruhuna yerlestirerek yeniden yorumlamanin miicadelesini vermistir. Afgani’nin
yonetimde kapsamli tecdid (modernisation) ve 1slah (reformation) hareketi, John Locke’nin liberal
hareketine veya René Descartes’in rasyonel hareketine nispet edilmistir. Onun bu sekilde takdir
edilmesine ragmen, kelimenin geleneksel anlaminda bir filozof olarak genel kabul gérmemistir
(Krs. Ammara, 1988: 95-111). O, Dogu-islam diinyasinin uyanis arayisinin ve siyasi, teknolojik,
kiiltiirel gerileme ve medeniyet cilirimesi durumundan ¢ikisinin genel c¢ergevesini ¢izerken
ideolojisini ve giindemini, “Tolerance” (Hosgorii) terimini ic¢sellestirerek kendi kiiltiirel ve tarihsel
dokusuna 6zgii Arapga “Taassub” (Dayanigsma) kavrami iizerinden ortaya koymaya caligmustir.
Bundan Dogu-Islam iilkelerinin istikrarina ve mesruti yonetimlere gecis siirecine radikal katki
saglamayr amacglamigtir. Ancak Afgani’nin yonetim konusunda ortaya koydugu paradigma, iilke
yonetiminde tam anlamiyla bir sistem degisikligini ongérmemistir. Onun metodunun uzlagma ve
cogulculuk, hosgorii ve farkli olan1 kabul, makul ve mutedil, seffaf ve kurall1 biirokratik kurumlara
dayal1 bir temsilden olustugunu soyleyebiliriz. Onun faaliyetleri halklar aras1 diyaloga acik, ciddi ve
kalict bir bigimde faydaci yaklagimdir. Baska cografyalarda yasayan Miisliimanlarin derdine
kayitsiz kalamamustir. Isgalci Bati’ya karsi Miisliiman diinyasmin herhangi bir yerinde istiklal
miicadelesi veren tiim halklar1 desteklemistir. Bu kisimda onun kiiresel giindemi diisiinmeye ve bu
istikamette fikir tiretmeye odaklandig1 diisiince diinyasini ii¢ boyuta odaklanarak ele almak konuyu

daha bir anlasilir kilacaktir: Oryantalizm, Emperyalizm ve Islam disindaki dinler.
1. Oryantalizm ve Cagdas islam Diisiincesinde Y&netimin Tecdid ve Islahi

Afgani’nin Bat1 Oryantalizmine bakisin1 anlamaya ¢alistigimizda, onun 1883’te Fransa’da
bulundugu siire zarfinda {inlii Fransiz Oryantalist Ernest Renan ile Islom ve bilim arasindaki iligki
tizerinden siyasi tartismalar yaptiklarimi goriiyoruz. 29 Mart 1883°te Renan, Sorbonne
Universitesinde “Islam ve Bilim” baslikli bir konferans vermistir. Renan, bu konferansta Araplar’a

ve Islam’a hiicum ederek Islam diinyasinin gerileme sebebinin Isldm dini oldugunu 6ne slirmiistiir.
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Renan su acik soruyu sormustur: “Islami bilimler gercekten var midir?” Onun iddialar sdyledir:
“Bu konu Islam diinyasinda bilimin gelistigi 11./V1II. yiizyildan VIL/XIII. yiizyilin ortalarinda kadar
dénemde tartisilmistir. Arap felsefesi Araplar’a ozgii degildir. Farabi, Ibn Riisd, Battani gibi
filozoflar Arap Yarimadasi’ndan ¢ikmamislardir. Kindi disindaki filozoflar Arap degildir. Kitaplar
Arapca yazilmis olmalarina ragmen Araplar veya Islam ile aralarinda higbir baglant1 yoktur. Igerigi
tamamen Yunan felsefesidir. Ote yandan Islam diinyasinda bilim, ibn Haldun disinda, VIL/XIIL.
yiizytlin ortalarindan itibaren onemli &lgiide gerilemis, bilim ve felsefe Isldm diinyasinda
kaybolmus, yerini kat1 Islam ve dini asirilik almistir. Bu durumda bir miisliimani, bu dini dogmanin

sultasindan kurtarmak, ona sunabilecegimiz en iyi hizmettir.” (Renan, 2005: 33-49).

Afgani, Fransiz gazetesi Le Journal des Debats’ta yaymladigr “er-Reddii ‘ald Renan”
(Renan’a Reddiye) baslikli makale ile Renan’a cevap vermistir. Muhtemelen Afgani, Renan’in,
Katolik Kilisesi baskici din anlayisinin ortadan kaldirilmasina yonelik bir tepki hareketi olarak
ortaya ¢ikan Liberal Protestanlik anlayisinin Islim’a uyarlanmasinn, devrin Islam Birligini temsil
eden Osmanli imparatorlugu’nun elinden hilafetin alinmasinin gerekli oldugu yéniindeki gizli
diisiincesinin farkina varmistir. Afgani yazisinda genel olarak Renan’in islam medeniyetinin bir
¢okiis donemi yasadig goriisiine katilmis, ancak bundan din olarak Islamiyeti sorumlu tutmasidan
dolayr onu elestirmistir. Islim dininin 6ziinde bilimin ilerlemesine karsi oldugu ve Araplar’in
dogas1 geregi metafizik bilimleri ve felsefeyi sevmedigi iddialarimi reddetmistir. Katolik
Kilisesi’nin de gegmiste bazi bilimsel faaliyetleri yasakladigini, tiim dinlerin benzer deneyimlere
tanik oldugunu vurgulamistir. Séyle demistir: “Ibn Tufeyl, Ibn Riisd, Ibn Bacce Arap olarak kabul
edilmezse, Macellan ve Bonapart’in Fransa ile herhangi bir baglantisi oldugunu diisiinmemiz
miimkiin degildir. Avrupalilar’in hepsi nasil ayni tasnife tabi tutuluyorsa Samiler’in hepsi de
Araplar’dir.” (Afgani, 2005: 53-62).

Afgani, Misirli 6grencisi Muhammed Abduh ile birlikte 1884’te Paris’te “el-Urvetii’l-
Viiska” (En Saglam Tutamak) isimli bir dergi yaymlamistir. Dogu-islam iilkelerinin Bati-Hristiyan
tilkeleri karsisinda geri kalmalarinin nedenlerine inen makaleler yazmistir. Bu dergi bagligindan
kastedilenin “En Saglam Tutamak: Din” oldugunu soyleyebiliriz. Afgani, Islim diinyasmin en
biiyiik zenginligi olarak dini gdrmiistiir. Islam iilkelerinin aralarindaki iliskilerde saglikli bir siirecin
islemediginin farkina varmistir. Afgani, bu donemin en Onemli krizi olarak, yasadiklar1 ve
yasattiklartyla beraber Dogu-Islam topraklarinda siyasetin merkezi konumunda bulunan hilafetin
topyekiin ¢Okiislinii gormiistiir. Buna mukabil bu merkezi yeniden kurabilme imkan ve metodunu
bize sdylemistir. Onun seslendirdigi Dogu-Islam modernlesmesinin Ummet yurttashigi yaratma ve
ardindan Islam iimmetini Osmanli hilafeti etrafinda siyasi olarak birlestirme projesidir. Sultan II.
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Abdiilhamid’e inisiyatifi ele almasini teklif etmistir. Ancak burada halifeye bigilen rol ruhani dini-
siyasi sembolik bir otoriteliktir. On sekiz say1 ¢ikan bu dergide Afgani esasen Islam diisiincesinin
islaht ve yenilenmesi baglaminda politik olarak yonetimin orgiitlenmesiyle ilgilenmistir. Onun
sOyledigi miistebit hiikiimdarlar yiiziinden kamu hukukunun gelismedigidir. Bu yiizden de
iktidarlarin denetlenmesi ve hukukla smirlanmasi fikrinin gelismedigini gormiistiir. Siyasi
iktidarlarin acik yanliglarina mesruiyet kilifi giydiren gelenek¢i Siinni bir din anlayisinin Dogu-
Islam toplumlarinda nasil bir tahribata yol actigina dikkat ¢ekmistir. Onun genel yaklagimi Islam,
milliyetcilik ve modernizmi ayni1 anda bir arada gostermeye calismak olmustur. Bati’dan ithal
edilen modern erdemlerin islam’m aslinda var oldugunu ve Miisliimanlarin onlar1 reddederek
dinlerinin esaslarina aykir1 hareket ettiklerini sdylemistir. Sikintinin esasinda sosyal refah devletinin
unutulmasinda oldugunu gérmistiir. Ayrica Dogu-Miisliiman iilkelerin emperyal gii¢lerin isgaline
ugramasindan duydugu rahatsizlig1 dile getiren yazilar yazmistir. Bu yazilarinda ii¢ ana fikri sonug
ortaya ¢ikmustir: 1. Dogu-Islam diinyasina 6zgii otantik anlamda Ortagag’in istibdat ydnetimlerinin
asilmasi igin yapilmasi gerekenler, 2. Ibn Haldun’un “asabiyye” kavramimin Islam iimmetine tatbik
edilmesi, 3. Islam iilkelerinin siyasi birligi ile Alman Ulusal Birligi’nin karsilastiriimasi ve

cikarilacak dersler (Hirano, 2011: 23).

Afgani, “el-Vahdetii’l-islamiyye” (Islam Birligi) baslikli makalesinde, otantik anlamda
Ortagag’ i1 hala asamamus biiyiikk bir Dogu-Islam diinyas1 bulundugunu, ilmi faaliyetlerin
¢okmesinde ve geri kalmiglikta istibdat yonetimlerin biiyiik rolii oldugunu izah etmeye ¢aligmistir.
Bu saptamanin kapsami igine, diilnyanin Giiney’ini de biitiiniiyle alabiliriz. Afgani’ye gére, zengin
dogal kaynaklar iizerinde oturan islam iilkelerinin otantik anlamda Ortagag istibdat yonetimlerinde
tutulmast Bati-Hristiyan devletlerin somiirgeci siyasetinin ve kiiltiiriinlin bir sonucudur. Bati-
Hristiyan emperyalist zihniyeti maliyeti en diisiik siyasal denetim ve smir Otesi siirdiiriilebilir
somiirii diizeni igin, Dogu-islam iilkelerini aydinlanma ve modernitenin digmna itmeye, dahasi bir
onceki cagin degerler diinyasinda tutmaya calismaktadir. Dogu-islam toplumlarmin istibdat
yonetimlerinden uzaklasmasi, sadece bir iktisadi ve tarihsel kategori olarak degil, ayn1 zamanda
toplumsal, hukuksal, siyasal, kiiltiirel ve ideolojik bakimdan da asarak aydinlanma ve modernite
stireclerine dahil olmasi, somiirgecilik alanmi biitiiniiyle yok etmese bile biiyiik oOlgiide
daraltacaktir. Dogu-Islam diinyas1 modernitenin kazanimlarini elde etme ve kurumsallagma ihtiyaci
ile kars1 karsiyadir. Bu anlamda, Aydinlama ve modernite heniliz tamamlanmamis bir projedir.
Aydinlanma ve modernitenin Dogu-Islam diinyasina verecegi daha ¢ok sey vardir. Bu, Afgani’nin
ictihada yaptigi vurgu ve duraganlastirilan gelenckgi Ehl-i Siinnet inancina yonelik elestirisidir.

Bilim ve modern bilgiyle ¢elismeyen, yeni ve dinamik bir Isldim icin yeni bilgi ve &grenim
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perspektifleri agiktir. Hilafetin devlet ile yurttas arasinda hukuki ve siyasi bir bag olarak yurttaslig
insa etmeyi basarmasi icin Dogu-islam zihniyetinin modernite ve Aydilanmanmn kazanimlarimi
biitlin kavram ve araglariyla almasi gerekir (Afgani & Abduh, 1996: 131-137). Biitiin bunlar,
Renan’in anladig: tarihsel perspektiften islam medeniyetinin diisiisiinii gosterir. Afgani, bu ¢okiisiin
iistesinden gelmek igin Isldm kamuoyunun buna hazirlanmasinda olumlu bir tavir almayr umut

etmistir.

Afgani, Ibn Haldun’un devlet kuraminda yer alan “asabiyye” (kabile dayanismasi)
kavramini Isldm iimmetine uyarlamistir. “Taassub” (Dayanisma) baslikli makalesinde “modern
cagda Islam iimmetinin siyasi biitiinliigii nasil saglanabilir?” sorusu iizerinde durmustur. Bu icerikte
Afgani, Ibn Haldun’un kullandigi “asabiyye” kavramiyla en giiclii grup bagi gordiigii dini
dayanismanin etnik milliyetgilik {izerindeki 6nemine odaklanmistir. Bu nedenle o, Dogu-islam
diinyasin1 immetin siyasi biitiinliiglinii saglayacak “taassub” (dayanisma) sloganini yiikseltmeye ve
savunmaya cagirmistir. Afgani, “taassub” (dayanigma) kavramiyla soy, sosyal kdken ve yerlesim
yeriyle tamamen farkli bir asabiyye paradigmasi gelistirmistir. Onun tarif ettigi manada taassub,
bireylerin, ulusun ve ittifak halinde bulundugu uluslarin birlestigi ve birbirini destekledigi halklarin
haklarin1 savunur ve korur. Taassup (dayanisma) insan ruhunun bir tanimidir. Birarada yasayanlarin
haklarin1 korumak ve savunmak i¢in dayanigma gereklidir. Daha sonra taassubun anlamini bir dine
mensup olanlar1 kapsayacak sekilde genisletmis ve birbirlerine destek olmak igin katilim gagrisi
yapmustir. Cagris1 6zeldir. Soylar1 farkli bireylerden olusan bir ulusun milliyet¢ilik baglar1 onlart
birbirine baglar ve onlar1 dil, kdken ve vatan birligi ile birlestirir. Bir millet olmanin sembolii tek
politika ve tek hiikiimet tarafindan yonetiliyor olmaktir. Genel yapist ¢esitli liyelerden olugsa da
Tevhid birligi etrafinda birlesildigi takdirde ortak bir gii¢ olusur. Tevhid birligi, halklar arasindaki
karsilikli baglantinin temelidir. Toplumun birligi onunla korunur ve onsuz dagilir. Afgani’nin
Tevhid birligi olarak soyledigi seyi Ibn Haldin din kardesliginin yaninda sosyal biitiinliik
anlaminda da kullanmistir. Afgani, irk¢r milliyetciligi reddetmekle birlikte etnik milliyetciligin
varligmi inkar etmemistir. Bu baglamda Afgani, Tevhid birligini yani Misliman ilkelerin
dayanismasini, Bati-Hristiyan emperyalizmi karsisinda bir tecdid ve 1slah basarisi elde etmesi i¢in
etnik milliyetcilikten daha etkili olabilir gormiistiir. Soyle demistir: “Islam iimmetini Tevhid
bagindan bagska bir yolla bir araya getirmek isteyen kimse onlar1 yanlis yola yonlendirmis olur.”
(Afgani & Abduh: 101-111). Bu noktada Afgani’nin Ibn Haldun’u évmesinde Renan’la hemfikir
oldugu goriilmektedir.

Afgani, siyasi dagimklik yasayan Dogu-Islam iilkeleriyle siyasi birligini saglayan Birlesik

Almanya arasinda 6nem arz eden bir karsilagtirma yapmistir. Afgani, 1871°de Alman devletlerini
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safina ¢ekmeyi basararak Alman Ulusal Birligi’ni kili¢ ve kan politikasiyla kuran Demir Sansélye
lakapli Bismarck’in kisiligini O6rnek gostermistir. Alman birligini saglamak igin savastan
kaginmayan Bismarck’in sahadaki basaris1 Avrupa’da kabul gormiistiir. Ona gore bu hadisede
Avrupa’daki etnik milliyetci hareketlerle Dogu-islam iilkelerindeki etnik milliyet¢i hareketler
arasinda tam tersi organik bir bag olusmustur. Renan’da dahil olmak iizere Oryantalist diisiiniirler,
kendi iilkelerindeki etnik halklarin haklarmi gormezden gelirlerken, Isldam iilkelerinin
istikrarsizlastirilmasi i¢in etnik halklart dil ve kiiltir yoluyla ideolojik biling kazanmaya tesvik
etmislerdir (Afgani & Abduh: 463).

2. Emperyalizm ve Islam Birligi

“el-Urvetii’l-Viiska” dergisi siyasi etki degerlendirmelerine yol acan hamlelerle ¢ikmustir.
Basta Ingiltere olmak iizere isgalci Bati-Hristiyan emperyalizmi karsisinda var olma miicadelesi
veren Dogu-islam iilkelerinin hilafet otoritesi altinda “Islam Birligi” (Pan-Islamizm) ittifaki
yapmalarini teklif etmistir. ilk kez Afgani tarafindan popiilerlik kazandirilmis olan bu teklifte
halklarin kendi kaderini tayin hakki sakli tutulmustur. Bu, Miisliimanlarin oniine bir iktidar projesi
koymak {iizere yola ¢ikmis bir hareket degildir. Afgani bu teklifinde Miisliman diinyasinin karsi
karsiya oldugu sorunlarin her derdine g¢are olabilecek son derece pragmatik ve politik goriisler
gelistirmistir. Bati-Hristiyan diinyasinda ortaya ¢ikan fikirlerin veya degerlerin dogrudan ithal
edilmesi yerine Bati degerlerinin Islim inancinin temel ilkeleriyle igsellestirilerek entelektiiel ve
toplumsal degerlere doniistiiriilmesini onermistir. Bunlar yapilirken de Dogu-islam iilkelerinin
siyasal birligini ve toprak biitiinliigiiniin korunmasini saglayacak din, hac ve hilafet gibi stratejik
esaslardan soz etmistir. (Karaman, t.y: 38). Afgani, Bati’ya karsi tiim diinya Miislimanlarinin
iizerinde otorite sahibi olacagi Islim Milletler Toplulugunun baskanmin halife olmasii ve
baskentinin de Kur’an’in indigi Mekke sehri olmasimi teklif etmistir. Afgini, Dogu-Islam
iilkelerinin kendi ana stratejilerine bunlari eklemesini istemistir. Dogu-islam iilkelerinin ulusal
cikarlart igin kiiresel ve bolgesel konularda aralarinda stratejik ortaklik olmasi gerektiginden
bahsetmistir. Aslinda Afgani yayinladig1 birgok makalede Dogu-Islam diinyasindaki i¢ siyaseti ele
almistir. Ornegin, “el-Mes’eletii’l-Misriyye ve’l-Ingiliziyye” (Misir ve Britanya Sorunu) baslikli
makalesinde Urabi Pasa hareketinin sonlandirilmasindan sonra Misir’da uygulanan Ingiliz
politikasinin, Ingiltere’nin Hindistan’da destekledigi politikanin aynis1 oldugunu yazmustir. Bu,
Ingiltere’nin i¢ giicii bolmek igin uyguladigi politikadir. Ingiliz sémiirge yonetiminin konumu

Hindistan ve Misir’da benzer durumdadir (Afgani & Abduh: 303-307).

Afgani, “el-Vehm” (Yanilsama) baslikl1 baska bir makalesinde, Ingiltere’nin demokrasinin

besigi olarak lanse edilmesine ragmen diinyanin odak emperyal gii¢lerinden biri oldugu goriistinii
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savunmustur. Ingiltere nin kendisini biiyiik bir gii¢ olarak gordiigiinii, ancak zafer elde etmesinin bir
hayal oldugunu sdylemistir. Sudan’daki Mehdi hareketinin Ingiliz somiirgeciligine karst
Miisliimanlarin birlik olmadaki siyasi giiciinii gostermis oldugunu iddia etmistir. Makalede isaret
ettigi gibi Ingiltere’nin Misir ve Sudan’a aym anda yirmi binden fazla asker génderemeyecegini,
ciinkii Dogu’da baska bir bagimsizlik hareketi gerceklesirse, Ingiltere’nin Sudan’la mesgul olmasi
nedeniyle diger yerdeki askeri sorunu bastiramayacagini sdylemistir (Afgani & Abduh: 202-208).
“Ingiltere ve Fransa” baslikl1 baska bir makalesinde Afgani, Ingiliz kuvvetlerinin Misir topraklarina
girmesinin engellenmesinin Fransa’nin ¢ikarina oldugunu yazmustir. Fransa ile Rusya arasindaki
siyasi ittifakin Misir’daki Ingiliz ydnetimi {izerinde biiyiik baski olusturdugunu éne siirmiistiir
(Afgani & Abduh: 386-389). Boylece onun c¢ikardigi bu derginin Bati-Hristiyan emperyalizmine
kars1 muhalefet roliinii pekistirdigini goriiyoruz. Ozellikle Ortadogu ve Giiney Asya jeopolitigine
yanstyan Ingiliz emperyalizminin etkisinin dagitilmasi icin Islimi dayanismanin yanisira o zaman

ki Avrupa gii¢ler dengesinin etkisinden de s6z etmistir (Afgani & Abduh: 390-393).

Urvetii’l-Viiska dergisinde Islam diinyasinin kapsami alan1 disinda kalan konular hakkinda
da makaleler yaymlanmistir. Ornegin “Fransizca” baslikli bir makale vardir (Afgani & Abduh:
255). “Irlanda” baslikli baska bir makalede ulusal bagimsizlik hareketini ele almistir (Afgani &
Abduh: 254). Bu derginin ilk bagyazisinda genel olarak Dogulular, 6zelde tim Miisliimanlar i¢in bir
dergi oldugu acikc¢a belirtilmistir (Afgani & Abduh: 61-67). Arapga yazilmis olmasina ragmen ayni
zamanda Dogululara ve mazlum halklara hitap etmektedir. Baska bir deyisle, “el-Urvetii’l-Viiska”

dergisi diinya Islam Birligi’nin kurulmasini asan idealler tasimaktadir.

Afgani’nin “el-Urvetli’l-Viiska” bagligimi kullanmasiin arka planinin kisa bir incelemesini
yapmakta fayda vardir. Bunun i¢in Afgani tarafindan kaleme alinan “Siyasiyyetii’l-ingiltere fi’s-
Sark” (Dogu Ulkelerinde Ingiliz Polikas1) (Afgani & Abduh: 221-225) ve “el-Mes’eletii’l-Misriyye”
(Misir Meselesi) (Afgani & Abduh: 237-240) baslikli makalelere bakmak gerekir. Afgani’nin ilk
makalesi Hindistan ve Misir’daki Ingiliz politikalara siddetli bir saldiridir. ikinci makalesi ise,
Misir’in isgal edilmesinden sonra siranin halife II. Abdiilhamid’e karsi savas ilan edilmesine
gelecegi seklindeki oOngoriidiir. Afgani’ye gore, Ingiltere, Il. Abdiilhamid’in Hindistan
Miisliimanlar ile isbirligi yapmasindan korkmaktadir. Avrupalilar’in Miisliman tilkeler arasindaki
Islami dayanismay1 bozmak igin uygun firsat beklediklerini sdylemistir. Bu, Islam iimmetini siyasi
olarak birlestirme projesi olan diinya “Islam Birligi”nin olusturulmas: ve halife Sultan II.
Abdiilhamid’in agik¢a desteklenmesi i¢in yazilan bir dizi makalenin ilkidir. “el-Urvetii’l-Viiska”
terimi ilk kez “el-Hilafetii’l-Sultaniyye”ye (Hilafet Sultanligi) tatbik edilmesinde kullanilmistir. Bu
durumda padisah i¢in kullanilacak tinvan da “Cihan Sultan1” yani “Cihan Sultan1 Halife II.
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Abdiilhamid” seklinde olacaktir. Pek muhtemeldir ki Afgani bu makalesinde “Urvetii’l-Viiska”

kavramini yeniden tarif ederek “Urvetii’l-Hilafeti’l-Viiska” (En Saglam Rejim: Hilafet Sultanligi)

manasinda kullanmistir.

Bu baglamda Afgani’nin bize agiklamak istedigi sadece bu igerikler olmayabilir, ama onu
cevreleyen entelektiiel ortam bizi bu sekilde diisiinmeye itmektedir. Afgani, Suriyeli Hristiyan
gazeteci Sabunci ile tanigmustir. Afgani 1871°den 1879’a kadar Misir’da ikamet etmistir. 1882°deki
Ingiliz isgaline karsi Urabi Pasa ayaklanmasindan énce Misir Hidivi Tevfik’e karst Sabunci ile
isbirligi yapmustir. Ayrica Afgani, Misir’daki siyasi topluluklarin faaliyetlerine katilmistir. Suriyeli
aydinlar “Misir” gazetesinin miidiirii Edib Ishdk ve “et-Ticare” gazetesinin miidiirii Selim en-
Nakkas ve “Mir’atii’s-Sark” gazetesinin miidiirii brahim Lakani ve Misithi Yahudi olan Ya‘kab
Santia ile iletisim igerisinde bulunmustur (Afgani & Abduh: 56-58). Daha sonra Santia, Afgani ile
birlikte Paris’e gitmis ve orada Afgani’nin yayin yapmasina yardim etmistir. Boylece Afgani’nin
diinya “Islim Birligi” projesi, Isldm, Yahudilik ve Hristiyanlik arasindaki dini farkliliklar1 asan
genis bir dostluk agma doniismiis oldu. Onun c¢agdas Islam diisiincesinde ortaya koydugu goriisler
diinyanin dort bir yanindaki 6grencileri tarafindan da sekillendirilmistir. Ogrencileri arasinda en

dikkat ¢ekenleri Muhammed Abduh, Resid Riza ve Kasim Emin olmustur (Ammara: 60).
3. Din ve insan Arasindaki Iliski

Bu konuda, Mahziimi’nin “el-Hatirat” (Diislinceler) adli kitabinda Afgani’nin
Miisliimanlarin, Hristiyanlarin ve Yahudilerin birligi hakkindaki goriislerinden alintiladig:
referanslar bize yol gosterebilir. Afgani’nin goriislerini iceren bu kitap, Afgani’nin Suriyeli
ogrencisi Muhammed Basa el-Mahz(imi tarafindan 1891°den 1897’ye kadar istanbul’da kaldig
sirada yazilmistir. 1931 yilinda Suriye’de basilmistir. Bu kitapta Afgani, Yahudilik, Hristiyanlik ve
Islam’1n inang esaslar1 olarak birebir ayn1 temele dayali dinler oldugunu vurgulamistir. Ug dinin
ortak gayesi insanlig1 dogru yola ulastirmaktir. Mahz(imi kitabinda, Afgani’nin Musa (as), Isa (as)
ve Muhammed’i (sav) “hiikkema” (bilgeler) olarak tanimladigini séylemistir (Mahzimi, 2002: 177-
180).

Mahzimi kitabinda bazi distiniirlerin Afgani’nin gorislerine itiraz ettiklerini agiklamustir.
Onlarm itirazlart Afgani’nin soyledigi gibi, li¢ kutsal dinin ayn1 inang esaslarina dayanmadiklari,
dini metinlerin celistikleri yoniinde olmustur. Miislimanlarin ve Yahudilerin tek Tanri inancini
kabul ettiklerini, Hristiyanlarin ise Teslis inancini benimsediklerini, Tanri’ya bir ogul isnat
ettiklerini sGylemislerdir. Afgani, bunun seklen bir ¢eliski gibi oldugunu, esasen her ii¢ dininde

ortak noktasinin bir olan Allah’a iman oldugunu sdylemistir. Ona gore ilahi dinlerin ortak gayesi,
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insanlarin diinya ve ahiret mutlulugunu temin etmektir. Teferruatta bogulmamak gerekir (Mahzimi:

181-183).

Afgani, el-Urvetii’l-Viiska dergisinde yaymnlanan “en-Nasriniyye ve’l-islim ve Ehliiha”
(Hristiyanlik, islam ve Her Iki Dinin Mensuplar1) baslikli makalesinde konuya farkli bir bakis agis1
gelistirmistir. Hristiyanlik dininin diinyadan yiiz ¢evirmeyi 6giitledigi halde mensuplarinin neden
diinyaya meylettiklerini sorgulamistir. Su sorular1 sormustur: “Hiristiyanlik, baskalarimin tilkelerini
istila etmek soyle dursun; aksine kendi topraklarini bile korumalarina gerek olmadigi anlayigina
sahip oldugu halde mensuplar1 neden iilkeleri fethetmede birbirleriyle yarisiyorlar? Ulkeleri
egemenlikleri altina almalarinin ve bu gayeye ulasmak i¢in hem kendi hem baskalarinin iilkelerinde
amansiz savaslar ¢ikarmalarinin sebepleri nelerdir?”” Afgani bunun igin iki sebep beyan etmistir. ilki
Roma kiiltiirli izerine insa edilen Hristiyanlik anlayisi ve tahrif edilmis eski dini kalintilari, digeri
ise Katolik Kilisesi din adamlarinin asli gorevlerinden uzaklasarak diinyaya yonelip iktidar
savaglarina katilmalaridir (Afgani & Abduh: 85-91).

Afgani’ye gore Dogu-Islam halklarinin geri kalmasinin ii¢ temel sebebi vardir. Birincisi
dinden olmayan seyleri dindenmis gibi gdsteren Cebriyye anlayisini benimsemis olmalaridir. Bu
anlayis halki ¢aligmaktan ve gayret gdstermekten alikoymustur. Ikincisi IIL/VIII. ve IV./X. asir
arasinda bas gosteren sufi akimlarm miskinlik olarak yanlis anlasiimasidir. Ugiinciisii akilc1 cereyan
karsisinda gelisen gelenek¢i Hadiscilik hareketidir. Bu Hadiscilik hareketinin  zihinleri
donuklastiran, gayret duygusunu yok eden, insanlar1 tembellige siiriikleyen taraflar1 vardir. Belki de

ona gore duraklamanin sebepleri i¢inde, en belli bash etkeni bu idi (Afgani & Abduh: 85-91).

Afgani bu tespitleri yaptiktan sonra dikkatimizi Islam’in bir baska yoniine yoneltmistir.
Afgani, bazen Islam kelimesi yerine “Hanif” (Hz. Ibrahim’in (as) dinine bagl olanlar) kelimesini
kullanmay: tercih etmistir. Urvetii’l-Viiska dergisindeki “Tenbih” (Dikkat) baslikli makalesinde “el-
milleti’l-Hanife” (Hanif dini) terimi kullanilmistir (Afgani & Abduh: 428). Afgani, Miisliimanlarin
Hz. Ibrahim’in (as) dinine miras¢1 olduklarindan Hristiyanlar ve Yahudilerle dayanisma icinde

olmalar1 gerektigini savunmustur. Onun bu egilimi 1890°a kadar devam etmistir (Mahzimi: 428).

Muhtemelen Afgani, Islim’in Hz. Ibrahim’in (as) dininin bir uzantis1 olarak geldigini
soylemekle Islamiyet, Hristiyanlik ve Yahudilik gibi tek tanrili dinlerin tarih boyunca saf inangtan
uzak olmadiklarini anlatmak istemistir. Afgani bu temel inanca bagh kalirken, IslAm’mn &nceki tek
tanrili dinlerin tevhid inancin1 benimsemesinin énemine vurgu yapmugtir. Islim’1 tanimlamak igin
¢ogu zaman dnceki gelenege bagl kalarak “Hanif” terimini kullanmistir. Afgani, Islam dininin bash
basina degerli bir medeniyet projesini temsil ettiginin farkindadir. Onun goriisleri, bugiin iginde

yasadigimiz sorunlarla dogrudan iliskili oldugu i¢in daha fazla derinlemesine tartisiimaya ihtiyag
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duyuyor. Afgani, fikirlerinin tohumlarin1 birakmis, onlar1 Islam dinine baglamis ve onunla
celismediklerini agik¢a belirtmistir. Dogu-Islom halklarmin dayanismas:1 ve dini hosgoriiniin

yonetimde kabul gormesi i¢in hayatinin son yillarina kadar miicadele etmistir.

Afgani’nin Urvetii’l-Viiska’daki fikirleri bir biitiin olarak degerlendirildiginde Dogu-Islam
diinyasinin otokratik hiikiimetlerin yaninda pratige dokiilme imkani bulamamistir. Bu durum
istibdatla yonetilen iilkelerde Bat1 tipi liberal demokrasi anlayisinin uyusmazlhigiyla ilgilidir. Dogu-
Islam devlet geleneginde iktidarin birligi ve giiglendirilmesi varken Bati-Hristiyan devlet
geleneginde iktidarin giiciinlin sinirlandirilmasi geleneksellesmistir. Afgani, devletin degil iktidarin,
hakimiyetin degil hiikiimetin tecdid ve 1slah edilmesini teklif etmistir. Etnik milliyetcilik ve dini
hosgoriiniin serbest birakilmasina ¢agri yapan fikirleri iktidar giliciiyle toplumu yukaridan asagiya
degistirip doniistiirmeyi arzulayan miistebid yoneticiler yaninda kabul gérmemistir. Ciinkii iilke
yarart i¢in yOnetimde yapilacak tecdid ve 1slah fikirlerinin 6nce yoneticiler tarafindan
icsellestirmesi gerekir. Otokrat hiikiimetler tarafindan ortaya konan sézde her tiirlii tecdid ve 1slah
faaliyetlerinin basar1 sansi yoktur. Ayrica, devlet bagkaninin ve bir biitiin olarak halkin déniisiimii
icin bir 6n kosul olarak yonetici kadrosunun islahi gerekmektedir. Bu nedenle onun, medeniyet
standartlarinin ilerlemesi ve benimsenmesi i¢in temel bir dayanak noktasi olarak egitim ve bilimsel
aragtirmalara yogun ilgisi olmustur. Misliiman diinyasinin 6zgiilliigiinii ve kimligini vurgulayarak
“biz Miislimanlar, eger yiikselisimiz ve medeniyetimiz dinimizin ve Kur’an’in kurallarina
dayanmiyorsa, bizim i¢in bir hayir yoktur” vurgusu yapmistir. Dogu-islim diinyasinin sonugta
ulagtig1 pozisyonun Bati-Hristiyan diinyasinin baslangigtaki pozisyonu gibi olmamas1 gerektigini
vurgulamigtir.  Afgani aslinda liberal diinyanin rekabetinde medeniyetin bilesenleri ve buna
dayanan temelleri birbirine baglayacak entelektiiel tabani olusturmak i¢in entelektiiel ve pratik
denklemi kurmaya calismistir. Hala ¢cok karmasik bir denklem olan iimmetci islimecilik doktrini ve
medeniyet goriisleri takdire sayandir. Islami kKiiltirel mirasin radikal cagdas Islamci

diistiniirlerinden biri olarak tarihteki yerini almigtir.
SONUC

Katolik Kilisesi’nin devletin elindeki denetim araglarindan biri haline doniismesinin
yarattigi kriz ortaminda politikleserek giindem olan dini hosgoérii kavrami: hem Bati-Hristiyan
diinyasinda hem de Dogu-Islim diinyasinda ¢ok onemli dini-siyasi sonuglar iiretmistir. Bati-
Hristiyan diinyasinda Reform hareketleri dahilinde Protestan Kilisesi resmi mesruiyet kazanmuistir.
Mezhep savaslar1 Batt Roma Cermen Imparatorlugunun yikilmasina yol agmistir. Bir millet olmay:
basaran halklar kendi ulus devletlerini kurmuslardir. Yeni kurulan bu devletler siire¢ icerisinde

demokratik, laik ve hukuk devleti modelini benimsemislerdir. Devletin kendisini ve temsilcilerini
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kutsamaktan baglayarak bir dizi manevi haleler edinmesinin dinle ontolojik bir baglantisinin
olmadig1 netlesmistir. Din adina savas politikalari, siddet, silah ve ¢atisma yontemleri yerine, dini
hosgorii, diyalog ve miizakere secenekleri; kendini tarihsel olarak dayattig1 ve giincel oldugu ortaya

cikmustir.

Her tirlii giiciin organize hali sayilan devletin ideal vasfi adalettir. Devletin bunu
gercgeklestirmesi miimkiin olmadig1 durumlarda, bu zaafini saklamak igin degisik aparatlar, aktorler,
yontemler kullanir. ince bir strateji ile devletin bir vesileyle hep devreye girdigini, gegmiste oldugu
gibi bugiin de dini kendi rengine ¢ekmek igin farkl1 yollara saptigin1 goriiyoruz. iktidarin, devletin
temel yapisini belirleyen, hak ve 6zgiirliikklerin sinirini ¢izen evrensel ilkeleri her tiirli agir yok
saymasina ve kotiliige ugratmis olmasina ragmen politik dini hosgorii savaslarla kurulmustur.
Ciinkii hayat ve insan her daim yeniden kurulur. Yeniden kurulan bu hayatta tek tanrili dinlerin en
biliylik devrim olarak ortaya koydugu siyasetin agirlik merkezini devletten insana kaydirmasi
prensibi yiikselen deger olmustur. Devletin, dini tercihler konusunda denetim ve gozetim sinirlarini
asarak, se¢imini belirli bir dinden ya da mezhepten yana kullanip dogrudan miidahaleci bir rol

iistlenmesine izin verilmesinin 6nii kesilmistir.

Dini hosgorii {ilkenin biitin etnik ve inang gruplarini hi¢bir ayrim yapmadan birlikte
kucaklamak sorumlulugu gosteren sosyal ve politik bir ilkedir. Ulkenin giivenligini ve gelecegini
garanti altina almanin en iyi formiillerinden biridir. Mezhepsel ve dinsel ayrimin yapilmadigi, kendi
yasam goriisiinii ve tarzim1 baskasina dayatmayan bir durumdur. Ancak buradaki en biiytik tehlike
Dogu-Islam diinyas1 miistebit iktidarlarinin ya da dini hareketlerin koltuklarin1 korumak ugruna
emperyalizmle ahlaksiz bir isbirligine girmeleridir. Ciinkii olayr tersinden okursak istibdat
hiikiimetler Islam diinyasinda aydinlanma ve modernitenin dneminin kavranmasinda uyarici bir rol
oynamistir. Bu durum Dogu-Islam diinyasinda sekiiler ve liberal aydinlanmaci degerlerin

giiclenmesine yol agmustir.

Islam dini canli, ¢cagdas bir dindir ve hala dyledir. Islam, bir doktriner rehberlik yontemi
olarak kabul edilir. Cenab-1 Hakk’in insanliga baris i¢inde yasanacak bir diinyanin insa modeli
olarak verdigi Islam, dayamisma, dini hosgorii ve diinyanin kolektif bir sekilde ele alinmasi ve
asimilasyonudur. Diinya iizerinde maddi giice dayali devletlerin ve kralliklarin sahiplerinden biri
olmayan Islam, kulluk anlayisini uyandirmak icin génderilmistir. Cenab-1 Hakk’m ruh, suur ve
halifesi olan her ferdin iman, sefkat ve dini hosgorii duygular1 vardir. Bugiiniin diinyas: etkili bir
dini hosgoriiye, farkli olan1 kabul etmeye ve baris iginde birlikte yasama ihtiyaci i¢gindedir. Dini

hosgorii ilkesi belirli bir mirasa veya belirli bir topluma bagh degildir, ¢aglar boyunca uzanir. Ne
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Bati-Hristiyan diinyasina ne de Dogu-Islam diinyasina aittir. Biitiin tek tanrili dinler dini hosgdriiye

bagliliklarini ilan ederler.

Istibdatg1 rejimlerin, Bati-Hristiyan emperyalist yanlis1 egilimlerin ve Oryantalizmin
varligina ragmen modern ¢agda Dogu-Islam diinyasinin egemenligini yeniden insa etmeye ¢alisan
diistintirlerden biri de Afgani olmustur. Afgani, Ehl-i Siinnet gelenekg¢iligini modernizmle, etnik
milliyetciligi islam Birligi (Pan-islimizm) ile harmanlamaya ¢alignustir. Ummetgi islamcilik ile
Bati-Aydinlanmaci diinya arasindaki iliskiyi yeniden tanimlamak icin genis bir entelektiiel cerceve
saglamistir. Arastirmalar1 sadece Islam diinyasi ile smirli kalmamistir. Dogulularin ve diger dinlere
mensup insanlarin savunmalarini arastirmalarina dahil etmistir. Afgani, cagdas Bati-Hristyan
dinamizmini ve dini-siyasi diisiincenin islam diinyasinda nasil sekilleneceginin radikal déniisiimiinii
ele almistir. Modern ¢agda liberal Islamci tecdid ve 1slah teorisyenleri arasindaki varlig1 ve etkisi

g6z ard1 edilemeyecek bir sahsiyettir.

Afgani, Miisliiman Arap diinyasinda istibdat¢1 yonetimlere kars1 Islami dirilis hareketlerinin
mesalesi olarak selamlanmustir. Aktivist kisiligi, Liberal-Aydinlanmaci fikirleri yonetimde reform
ve anayasacilik ¢aligmalarini ateslemistir. Basta Arap diinyasinda olmak tizere 6zellikle Misir’da
din, siyaset ve egitim alanlarinda kalic1 izler birakmigtir. Misir’da istibdat rejimine kars1 dini-siyasi
radikal hareketleri baslatan yeni bir akimm kurucu babasi olmustur. Miisliiman dini-siyasi
reformcular, Islamci sosyalistler, siyasi aktivistler ve diger tiim devrimciler ilham almak i¢in onun
mesajlarina bakmigslardir. Yeni bir Bati-Hristiyan tarzi aydinlanmacilik ve modernite tiiriinde
idealler ve gergeklik arasindaki ugurumu en aza indirme ¢abalari, Sliimiiniin ardindan yaklasik bir
yiiz yil boyunca siyasette hem siddet iceren hem de siddet icermeyen yontemlerle 6grencileri ve

takipgileri tarafindan yeniden yorumlanmistir.
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