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OZET

Islam tarihinde kitlesel dliimlere neden olan ve siyasi, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel acilardan biiyiik tahribatlara yol
acan ¢ok sayida pandemi/salgin hadiseden bahsedilmistir. Bu pandemiler, Islim medeniyeti icin biiyiik bir tehdit
olusturmustur. Dolayisiyla devr-i saadetten itibaren bunlar Miisliimanlarin ilgi odagi olmustur. Tabiplerin yani sira din
dlimleri de Hz. Peygamber’in konuya iliskin hadislerinden esinlenerek séz konusu pandemiler hakkinda bazi
arastirmalar yapmis ve eserler kaleme almiglardir. Bulasict niteligi bulunup hizli bir bicimde yayilan ve kitlesel
Olimlere neden olan bu tiir pandemik hastaliklara karsi en etkili tedbirlerden birisi, karantina uygulamasidir. Bu
uygulama bizzat Resfliillah tarafindan da onerilmistir. Bu makalede pandemiye iligkin kisaca bilgi verildikten sonra
pandemik hastalik siirecinin fikhi yansimalar1 ele alinmistir. Pandemik olay: ile ilgili fikhi meseleler, fukahanin
goriisleriyle birlikte irdelenmis ve konuya iliskin tercih edilen fikhi hiikiimler tespit edilmeye ¢alisilmistir. Ardindan da
karantinanin 6nemine ve bu siirecte yapilmasi gereken hususlara iligkin fikhi hiikiimlere yer verilmistir.
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ABSTRACT

Many pandemic events which caused the massive deaths and the great destructions in the political, social, economic and
cultural aspects in Islamic history. Those diseases were a great threat for Islamic civilization. Thus, those diseases were
the center of interest of Muslims from the era of bliss. The religious scholars with the doktors made some researches
about the aforementioned pandemics as being inspired of the Prophet’s hadiths, and they wrote the works. The
quarantine application is one of the most effective precautions against such pandemic diseases which are infectious,
spread quickly and cause the massive deaths. That application was recommended personnally by the Prophet. In this
research, the figh statements related to the importance the figh reflections of pandemic disease process were considered.
The figh issues related to the pandemic event were reviewed with the opinions of figh scholars and the figh statements
which were preferred related to the subject were tried to be determined. Next, of quarantine and the necessary things to
be made were included after the information on the pandemic diseases was briefly given.
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1. GIRIS

Pandemik! hastaliklar igin Islami kaynaklarda “veba” ve “ta“tn” kavramlari kullamlmis ve genel
olarak iki kavram es anlaml1 olarak goriilmiistiir. Ancak Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin (6. 751/1350)
de ifade ettigi gibi veba daha geneldir. TA‘Gn ise vebanin bir ¢esididir.? Buna gore iki kavram
arasinda umim ve husfis min vech (eksik girisimcilik) iliskisi s6z konusu olmustur (Ibn Kayyim,
1415/1994: 4/35-36; Varlik, “Taun”, 2011: 40/175-176). “Veba” bulasici ve Oldiiriicii olup,
ongoriilenden daha hizli bir bicimde yayilan ve kitlesel oliimlere sebep olan bir hastalik olarak
tanimlanmistir. (Abdulhamid Omer, 1429/2008: 3/2392; Ferahidi, tsz.: 8/418). Ta‘Gnun mahiyeti ise

1 Pandemik: Bir blgede veya tiim diinyaya yayilan ve etkisini gdsteren salgin hastaliklarin genel adidir. https:/tr.wikipedia.org/wiki/Pandemi, erisim
tarahi: 20.5.2020.

2 Ta“0n s0yle tanimlannstir: Koltuk altlar1 basta olmak iizere viicudun kasik bdlgelerinde yara bigciminde ortaya ¢ikan ve siddetli bir agriya yol agan
bulasici hastaliktir. En 6nemli belirtileri ise kusma ve kalp ¢arpintilari olarak gosterilmektedir. Vebanin diger bazi gesitleri ise su sekildedir: Grip,
Bruselloz, Menenjit, Sitma, Belsoguklugu, Difteri, Ci¢ek hastaligi, Dizanteri (amipli veya basilli), Kizamik, Psittakoz, Hepatit, Kolera, Sugigegi,
Tularemi, Tiiberkiiloz, Zatiirre, Uyku hastaligi, Tifo, Tifiis, Tetanos. (‘Askalani, 1375/1956: 1/149; Bar, 2005: 173-174,
https://tr.wikipedia.org/wiki/Bula%C5%9F%C4%B1c%C4%B1_hastal%C4%B1K, erigim tarihi: 25.4.2020).



https://tr.wikipedia.org/wiki/Pandemi
https://tr.wikipedia.org/wiki/Bula%C5%9F%C4%B1c%C4%B1_hastal%C4%B1k

ATLAS INTERNATIONAL REFEREED JOURNAL ON SOCIAL SCIENCES

ilk olarak su hadiste agiklanmistir: Hz. ‘Aise’den rivayet edildigine gore Resiliillah “Ummetimin
helaki ta‘n (mizrak vuruslari) ve ta‘an ile olacaktir.” buyurmustur. Hz. ‘Aise’nin “Ta‘nin ne
oldugunu biliyoruz, ta“tn nedir?” sorusu iizerine Resiliillah sdyle yanit vermistir: “Deve bezesi gibi
bir bezedir. Daha ¢ok koltuk altinda ¢ikar.” (Ibn Hanbel, 1421/2001: 42/53). islam alimleri de bu ve
benzeri hadislerden hareketle ta‘n meselesini ele almislardir. Bu baglamda Ibn Abdilberr (6.
463/1071) ta‘Gnu soyle agiklamustir: “Karnin alt kisminda ve koltuk altinda ¢ikan bir bezedir. Bu
beze bazen el ve park bazen de Allah’in diledigi baska bir organdan ¢ikabilmektedir (‘Askalant,
1375/1956: 10/180). Nevevi (6. 676/1277) ta‘tnu su ifadelerle anlatmistir. “Ta’un son derece aci
verici iltihapli ¢ibanlar seklinde ortaya cikar. Bu ¢ibanlarin etrafinda siyahlik, yesillik veya
kizariklik goriiliir. Bunlarin ¢ikmasiyla birlikte kusma ve kalp carpintilar1 baslar. Bu hastalik
genellikle koltuk altinda ve karnin alt kisminda ¢ikar, bazen el, parmak veya viicudun bagka bir
yerinde de ¢ikabilir.” (Nevevi, tsz.: 3/187). Konuya iliskin en kapsaml1 bilgi ise Ibn Hacer’in (6.
852/1449) ibn Sina’dan (6. 428/1037) naklen yaptig1 su aciklamadir: “Ta“0n zehirli bir maddedir.
Oldiiriicii bir sislige sebebiyet vermektedir. Basta koltuk alti, kulak arkas1 ve burun ucu olmak iizere
bedenin yumusak ve kasik bolgelerinde ¢ikar. Buna yol agan sebep ise kanin enfeksiyon kapip
viicutta zehirli bir maddeye doniismesidir. Bu zehirli madde 6nce i¢inde olustugu organi, ardindan
bitisik oldugu diger organlar1 tahrip eder ve kalbe biiyiik zarar verir. Bunun akabinde kusma,
halsizlik, kalp carpintisi, bayginlik gibi durumlar goriilir. Bu hastaligin en tehlikelisi temel
organlarda siyah sislik seklinde ortaya ¢ikmasidir. Bu hastalifa yakalan hastanin sifa bulmasi
neredeyse imkansizdir. Tehlike bakimindan bunu, kirmiz1 renkli olan takip eder. En hafifi ise sar
renkli olandir.” (‘Askalani, 1375/1956: 10/180). Bunun yani sira alimler, bu tiir hastaliklarin neden
kaynaklandig1, insandan insana bulasma sekilleri, gesitleri, viicuda bulastiktan sonra kag¢ giin i¢inde
etkisi goriilmeye baslandigi, bunlardan nasil korunulacag: ve belirtilerinin neler oldugu gibi 6nemli
baz1 bilgileri de paylasmislardir (Ibn Kayyim, tsz.: 30-36; ‘Askalani, 1375/1956: 10/180-192;
Ensari, 5074: vr., 4a-6b).

Diger taraftan bir¢ok fakih, pandemik hastaliklar ile ilgili miistakil basliklar agmis ve bu basliklarda
bu tiirden hastaliklar hakkinda varid olmus hadisleri bir araya getirerek konuyu irdelemislerdir.
Basta Buhari (6. 256/870) ve Miislim’in (6. 261/875) Sahihayn’i olmak {izere bir¢ok giivenilir hadis
metinlerinde bu tiir basliklara yer verilmistir. S6z konusu hadis metinlerinin sarihleri de bu
hastaliklarla ilgili hadisleri serh ederken konuyu detayl bir sekilde ele almiglardir. Hadis kaynaklari
kadar olmasa da fikih, tabakat ve diger IslAmi kaynaklarda da bu konu tartisilmistir. (Riyani,
1430/2009: 2/605; 8/131; ‘Imrani, 1419/2000: 8/190-191; Makrizi, 1418/1998: 6/160, 181, 230).
Bunun yaninda bu konuya iliskin miistakil eserler de kaleme alinmistir. S6z konusu eserlerde
alimler pandemik hastaliklarin nedenlerini, belirtilerini, etkilerini, bu hastaliklara karsi alinmasi
gereken tedbirleri, ilgili fikhi hiikiimleri, bu tiir hastaliklara yakalananlarin uymasi gereken kurallari
ve tarihte vuku bulmus biyiik pandemik hastaliklar1 ele alarak konuyu detayli bir sekilde
tartismuslardir. Ozellikle Misir’da 749/1349 yilinda ortaya ¢ikan ve kisa siirede Afrika’nin kuzeyini
ve Avrupa kitasini tamamen etkisi altina alan salgindan sonra bu gibi ¢aligmalara ilgi gosterilmistir.
Zikredilen bu ¢alismalardan birkagini su sekilde siralayabiliriz:

- Ebl Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki (6. 771/1370): C U zfuirt’ &’ G n

- Ebu’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Yahya b. Ebi Bekr b. Abdilvahid et-Tilimsani (6. 776/1375):
etT1 bbme'sinan fa . def " i 't

- Yasuf b. Muhammed b. Mes‘Qid el-‘Ibadi es-Sermeri el-Hanbeli (6. 776/1375): Zi kv e b - v e
ta“an
- Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkesi es-Safii (6. 794/1392): C U z U #t &af. iG’'nt

- Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-‘Askalani (6. 852/1449): Be z Am@ ™ 10 n
faztld” in
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- Ebii’l-Mehasin Cemaliiddin Ytsuf b. Hasen b. Ahmed el-Makdisi (6. 909/1503): F G n G-md h 0 n
fivelbat aeln

- Celaliilddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed es-SiiyGti es-Safii (6. 911/1505): Ma
revaha”dn f-tdaagbari’ 't

- Muslihuddin Mustafa el-Yarhisari el-Hanefi (6. 911/1505): Ri s aivetb @’ Iv ef icre&raiz i n

- Zckeriyya b. Muhammed b. Ahmed es-Siineyki el-Ensari el-Hazreci (6. 926/1520): Tu hf €t u
ragibin fit &deydani emri’t

- idris b. Hisamiiddin Ali el-Bedlisi (5. 930/1524): eki b a f 1 -wne wH ksin i’ bid

Ri s al ettad'ndnf 7’ t

- Abdulhamid b. Omer el-Harbati (6. 1320/1902): Ce v a-ba z 1 r  fil mthi Gdr@nceitiil °
duhal i Mewkebed e (Kadiei, 1982/1403: 1/335;2/1016; ‘Askalani, tsz.: 32-41).

Burada Islami kaynaklarin pandemik hastaliklarla ilgili verdigi malumatlardan hareketle bu tiir
hastaliklarin fikhi yansimalar1 tespit edilerek tartisilacaktir. Ayrica s6z konusu hastalilarla
miicadelede en etkin yontem olarak kullanilan karantina uygulamasinin 6nemine deginilecek ve bu
uygulamaya yonelik fikhi hiikiimler tespit edilmeye calisilacaktir.

2. PANDEMIiK HASTALIKLARININ FIKHi YANSIMALARI

Tarihte oldugu gibi giiniimiizde de siyaseten sosyal iliskilere ve ekonomiden kiiltiirel faaliyetlere
kadar hayatin her alaninda etkisini gosteren pandeminin fikhi yansimalar1 da kag¢inilmaz olmaktadir.
Nitekim toplu olarak ifas1 istenilen ibadetlerin icrasinda pandeminin bulasma tehlikesi
bulundugundan bazilarinin yerine getirilmemesi ve diger bazilarimin ise tehir edilmesi konusu
giindeme gelmektedir. Aynm1 sekilde pandemik hastaliklarin, miras gibi bazi hukuki meselelerin
hiikiimlerine yansimasi oldugu da miisahede edilmektedir. Bu baglamda konuyla ilgili yaptigimiz
biitlinciil bir aragtirma sonucunda pandeminin su fikhi meselelere etki ettigini tespit ettik: Pandemi
dolayistyla toplu olarak yapilan Cuma namazinin ve cemaatle namazin kilinmamasi, hac ve umre
ibadetlerinin tehir edilmesi, pandeminin son bulmasi i¢in farz namazlarda kunit duasinin
okunmasinin hiitkmii, pandemi zamaninda kisinin teberru olan tasarrufunun kisitlanmasi, pandemi
zamaninda mefkdun/kaybolanin hiikkmii ve kasitli olarak hastalig1 bagkasina bulagtiranin hiikmii.
Bunlar1 agagida miistakil basliklar halinde inceleyelim.

2.1. Pandemi Zamaninda Cuma ve Cemaat Namazlarina Ara Verilmesinin Hiitkmii

Belirli sartlarin olugmasiyla cuma namazi her erkek Miisliiman iizerine bir farz-i ayn olur.
Dolayisiyla ser‘i bir mazeret/gerek¢ce olmaksizin Cuma namazinin terk edilmesi biiyiik giinahlardan
sayilmigtir (Miislim, tsz.: 2/591). Cuma namazinin terkini mubah kilan ser‘i mazeretler ise
sunlardir: Teyemmiimii mubah kilacak derecede hastalik, kokusu rahatsiz edici yiyeceklerin
yenilmesi, yanindan ayrilmasi halinde durumunun kétiileseceginden korkulan bir hastanin
bulunmasi, canin veya malin zarara ugrama ihtimali bulunmasi, bedeni arizalar, insana mesakkat
verecek derecede olumsuz hava kosullari, abdestin sikisik durumda olmasi (Ciiveyni, 1428/2007:
2/367-370, 517-518). Gorildigl tizere baskasina eziyet olmasin diye kotii kokulu bir yiyecek
yiyene ve kendi canma veya malia bir zararin geleceginden korkan kisiye Cuma namazinin terk
etme ruhsati verildigine gore (Aslan, 2019: 191) hastaligin bulagmasi tehlikesi ile karsi karsiya
kalanlara bu ruhsatin verilmesi pekala miimkiindiir. Nitekim s6zii ge¢en mazeretlerin mesru
goriilmesinden esas gaye insanin canmna veya malina gelmesi muhtemel kotiiliik ve zararlarin
onlenmesidir. Hal boyleyken pandemik hastaliklarin bulagsma riski bulunan yerde yasayanlarin
gerek kendi hayatinin gerekse diger insanlarin hayatlarinin korunmasi adina Cuma namazina
gitmemeleri hayati derecede 6nem arz etmektedir. Ciinkii bu tiir hastaliklar ilk bulastigi anda fark
edilmeyebilmekte; dolayisiyla da hastaligi1 tasiyan kisi, ayn1 ortamda bulunan diger insanlar i¢in
biiyiik bir risk olusturmaktadir. Zaten salginlarin yayilmasi i¢in €n uygun ortamin, insanlarin toplu
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olarak yakin mesafede bulunduklari mekéanlar oldugu belirtilmektedir. Ayrica salgimin yayilip
toplum i¢in tehdit hale dontistigiinde yetkili makamlar da Cuma namazinin kilinmasini gegici
olarak erteleyebilir. Ayni1 gerekgeler dogrultusunda farz namazlarinin camide cemaatle kilinmasina
da ara verilebilir. Ciinkii cuma namazinin ve cemaatin terk edilmesinin ruhsatlari ayni
gerekgelerden ibarettir (Nevevi, 1412/1991: 2/35). Din Isleri Yiiksek Kurulu konuyu ilgili delil ve
gerekeeler ¢ergevesinde miizakere ederek su sonug iizerine karar kilmistir: “Hastaligin yayilma
tehlikesi ortadan kalkincaya kadar Cuma namazi basta olmak {izere cami ve mescitlerde cemaatle
namaza ara verilmesi gerekli hale gelmistir. Bu siiregte cuma namazi yerine miinferiden 6gle
namazlarmin kilinmasi, islam’m siar1 olan ezanlarin okunmaya devam edilmesi ve gerekli tedbirler
almarak camilerin miinferiden namaz kilmak isteyenler icin agik bulundurulmasinin uygun
olacagima karar verilmistir.”?

2.2. Pandemi Zamaminda Hac ibadetine Ara Verilmesinin Hiikmii

Haccin farz olabilmesi icin diger biitiin ibadetlerde 6ngoriilen islam, buliig, akil gibi temel sartlar ile
birlikte istitiat sart: da aranmustir (Ali Imrén, 3/97). istitdat ise su hususlarin birlesiminde ibarettir:
Hacca gidecek kisinin, gidip doniinceye kadar kendisinin ve bakmakla miikellef oldugu aile
fertlerinin gegimlerini saglayacak bir mala sahip olmasi, hac etmeyi engelleyecek bir hastaligin
veya sakatligin olmamasi, yol giivenliginin bulunmasi, arizi bir engelin bulunmamasi; kadin ile
birlikte esinin veya bir mahreminin bulunmasi ve kadinin iddet miiddetinde olmamasidir. Bu tiir
sartlarin yikimlilik veya eda sartlar1 oldugu hususunda fukaha arasinda bir takim ihtilaflar
olmakla beraber bunlarin herhangi birisinin ger¢eklesmemesi durumunda kisiden haccin eda
miikellefiyeti diismektedir. Haccin eda edilisiyle ilgili ise iki farkli goriis bulunmaktadir. Cumhurun
tercih ettigi goriise gore hac ibadeti fevri bir vacip olup gerekli sartlar tasiyan kisi dniindeki ilk hac
mevsiminde hacci eda etmek zorundadir, tehir etmesi caiz degildir. Safii mezhebine gore ise hac
terah1/6mri bir vacip olup kisinin ileride yerine getirmeye azmetmesi kaydiyla hacci tehir etmesinde
bir sakinca bulunmamaktadir (Sirbini, 1415/1994: 2/206; Ibn ‘Abidin, 1412/1992: 2/456;
Komisyon, 1427/2006: 17/28-39).

Haccin edasimi engelleyen nedenleri inceledigimizde bulasict hastaligimin tehlikesinin bunlardan
arizi bir engelin bulunmasi ve yol giivenliginin bulunmamasi ile dogrudan iligkili oldugunu
goriiyoruz. Nitekim 6liimciil olan bu tiir hastaliklarin yakin temas ile bulasip hizla yayildig: ilgili
uzmanlar tarafindan tespit edilmistir. Gerek yolda gerekse hac niisiiklerinin ifa edilmesi sirasinda
olsun yakin temas olayr her haci aday: i¢in ka¢inilmaz bir durumdur. Hal boyleyken kesin bir
bigimde veya zann-i galip ile hastaligin bulagma riski s6z konusu oldugunda yol giivenliginin
olmamasi veya arizi bir engelin bulunmasi anlamina gelir ki bu haccin eda miikellefiyetini
diisiirmektedir. Diinya Miisliman Alimler Birligi genel sekreteri Miihyiiddin Ali el-Karadagi,
bulasici hastalik tehlikesini yol giivenliginin bulunmamasi engeli baglaminda degerlendirerek
sunlart kaydetmektedir: “Tercih edilen goriige gore hastaligin bulagma tehlikesi bulundugu
zamanlarda hacilarin bu hastaliga yakalanmasi kesin olarak bilinir veya zann-i galip ile dngoriiliirse
hac ve umre ibadetleri gegici olarak durdurabilir.”* Bunun yani sira Safii mezhebi taklid edilerek de
haccin -hastalik tehlikesinin ortadan kalkmasinin ardindan yapilmasi azmedilmek sartiyla- tehir
edilmesinde ser‘? bir sakinca olmamas: gerekir. Nitekim IslAm tarihinde riskli zamanlarda hac
ibadetinin askiya alindigina dair birgok &rnek bulmak miimkiindiir. Bir &rnek olarak Ibn
Tagriberdi’nin aktardigina gore Karmatiler (Hizmetli, 2001: 24/515-514), Hicri 317 yilinda
Mekke’ye saldirmis, Mescid-i Haram’da bin yedi yiiz haciy1 katletmis ve Hacerulesved’i yerinden
sokerek el-Ahsa’ya gotiirmiistiir. Bu yilizden Hicri 317 ile 326 yillar1 arasinda toplam on yil hac
ibadeti yapilmamustir (Ibn Tagriberdi, tsz.: 3/227).

% https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/38363/koronavirus-salgini-sebebiyle-cuma-namazi-ile-vakit-namazlarinin-cemaatle-kilinmasina, erigim
tarihi: 10.5.2020.
4 https:/www.aa.com.tr/ar/%D8%A7%D9%84%D8%AD%D8%AC-%D9%88%D8%A7%D9%84%, 13.5.2020.
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2.3. Pandeminin Kalkmasi i¢in Kunit Duasimin Okunmasmin Hiikmii

Fikhi bir terim olarak kuniit “namazin belli bir boliimiinde dua etmek” seklinde tanimlanmistir
(Konevi, 1424/2004), 29; Kogak, “2002: 26/380). Kunit duasi farkli zamanlarda okunmaktadir.

Bunlardan birincisi sabah namazinda okunan kuntit duasidir. Maliki ve Safii fakihleri bu kunitun
okunmasinin ratib (diizenli ve devamli olarak kilinan) bir siinnet oldugunu ifade etmislerdir. Hanef1
ve Hanbeli mezheplerine gore ise sabah namazinda kunfitun okunmasi mesru degildir (Ibn
Abdilberr, 1421/2000: 2/293; ibn Kudame, tsz.: 2/114; Nevevi, tsz.: 4/494; Tbnii’l-Himam, tsz.:
1/434).

Ikincisi, vitir namaz1 kunftudur. Bu kuniitun mesruiyetiyle ilgili farkli goriisler bulunmaktadir.
Maliki mezhebinin meshur goriisiine gore vitir namazinda kuntun okunmasi mekruh, Safii
mezhebine gore sadece Ramazan aymin son yarisinda siinnet, Hanefi mezhebine gore yil boyu
kilman vitir namazlarinda vacip, Hanbeli mezhebine gore ise Ramazan ay1 boyunca kilinan
vitirlerde stinnettir (Kasani, 1406/1986: 1/273; Nevevi, tsz.: 4/15).

Uciinciisii ise kithik, diisman saldiris1 ve hastalik gibi umumi musibet zamanlarinda okunan
kunattur. Konumuzla iliskili bu tiir kunitun okunmasinin mesrulugu hususunda ittifak vardir. Fakat
kunftun hangi namazlarda ve hangi musibetler nedeniyle okunabilecegi konusunda ihtilaf
edilmigtir. Buna gore Safii fakihler, umumi musibetlerin defi i¢in biitiin farz namazlarda kuntt
duasinin okunmasini mesru gérmiislerdir (Nevevi, tsz.: 3(494). Safiiler, pandemik hastaliklarini bu
tir musibetlerden addedip pandeminin kalkmasi i¢in de kundt duasmin okunabilecegini ifade
etmislerdir. Semsiiddin er-Remli (6. 1004/1596) bunun gerekgesi olarak Resliillah’in “ta‘Gnun
Medine’ye girmemesi i¢in dua etmesini” gostermistir (Remli, 1404/1984: 1/508). Hanefi
mezhebinin genel goriisiine gore diger musibetlerde oldugu gibi pandeminin kalkmasi i¢in de sabah
namazinda kundt duasi okunabilir (Ibn ‘Abidin, 1412/1992: 2/183). Maliki mezhebine gore genel
musibetlerin def i i¢in kunit sadece sabah namazinda okunabilir. Pandeminin kalkmasi i¢in mezhep
fakihlerinden -Sihdbuddin el-Ezheri’nin (6. 1126/1714) ifadesiyle- agik bir nass bulunmamakla
beraber mezhepte genel kani pandemik hastalilarin son bulmasi i¢in kunGtun mesru oldugu
yoniindedir (Ezheri, 1415/1995: 1/282; Yasar, 2020: 1192). Hanbeli mezhebine gore sadece genel
musibetler zamaninda devlet bagskan1 sabah namazinda okuyabilir. Pandeminin refi i¢in kunGtun
okunmasi ise mezhebin genel goriisiine gére mesru degildir (Seybani, 1403/1983: 1/161). Hanbeli
fakihler, Restliillah’in “Ta‘Gn her Miisliman i¢in sehadettir.” (Buhari, 1422/2001: 4/24)
anlamindaki hadisine atif yaparak ta‘in hastaligi sonucu vefat eden Miisliimanin sehit oldugunu;
dolayisiyla bunun kalkmasi icin dua etmenin dogru olmadigimi belirtmislerdir (Ibn Miiflih
1423/2003: 2/367). Burada pandeminin kalkmasi i¢in kunfitun mesruiyetini savunan goriisiin daha
isabetli oldugu kanaatindeyiz. Nitekim pandemik hastaliklarin Ahmed b. Muhammed et-Tahtavi’nin
(6. 1231/1816) ifade ettigi gibi musibetlerin en siddetlisidir. Bu hastaliklarin kalkmasi i¢in kuniitun
okunmasint mesru goérmeyenlerin, “Bu tir hastaliklar sehitlik sebebidir. Dolayisiyla onlarin
kalkmasi i¢in dua etmek dogru degildir.” seklindeki gerekgelerine sdyle cevap verilebilir: Pandemik
sehitlik sebebi sayilsa da sonug itibariyle umumi bir musibettir. Her umumi musibette oldugu gibi
onun defi i¢in de kuniitun okunmasinda bir sakinca olmamasi gerekir. Zira diismanla catigmak
sehitlik sebebi oldugu halde Restilullah “Diismanla karsilasmay1 temenni etmeyiniz ve Allah’tan
baris1 isteyiniz.” (Mislim, tsz.: 3/1362) buyurarak bu musibete diismemek igin dua etmenin bir
sakincasi olmadigina isaret etmistir (Tahtavi, 1418/1997: 377).

2.4. Pandemi Zamaninda Kisinin Teberru Olarak Yaptig1 Tasarruflarinin Hitkmii

Kisi, saglikliyken kendi malinda ser‘i ilkeler ¢ercevesinde istedigi sekilde tasarruf yapma yetkisine
sahiptir. Ancak hasta oldugu zamanlarda kisinin bu yetkisi ser‘i agidan kisitlanabilmektedir. islam
hukukuna gore genellikle 6liimle sonuclanan hastaliklara yakalanan kisinin, teberru kismina giren
tasarruflar1 siirlandirilmaktadir  (Kéandehlevi 1424/2003: 14/39). Literatiirde mahif olarak
nitelendirilen bu tiir hastaliklar Maliki fakih Harasi (6. 1101/1690) tarafindan soyle agiklanmistir:
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“Mahif tibbin verilerine gore genellikle 6liimle sonuglanan hastaliklardir.” (Harasi, tsz.: 5/304). Bu
cercevede kisinin malindan teberru etme yetkisi, malinin {icte biri ile siirlidir. Ugte biri asan
teberruu ise ancak mirascinin onayiyla gecerlilik kazanir (Tlnisi, 1435/2014: 6/469). Buna gore
bulagic1 hastaligin bulundugu yerde yasayan ve heniiz hastaliga yakalanmamis kisinin bu tiir
tasarruflarinin kisitlanmasi konusunda ihtilaf edilmistir. Kimi fukahaya gore bir yerde bulasici
hastaligin yayilmasi, 6liimciil bir hastalik mesabesindedir. Ciinkii burada yasayanlara hastaligin
bulagsmast kuvvetle muhtemel oldugundan kimin dlecegi veya kimin kurtulacagi bilinmemektedir.
Dolayisiyla burada bulunanlarin teberru olan tasarruflari mallarinin iigte biri ile simirlandirilmasi
gerekir (Dimyati, 1418/1997: 3/247; ‘Usaymin, 1428/2007: 11/110). Buna kars1 kimi fukaha ise
bunun aksini savunmustur. Sozii edilen fukahdya goére hastaliga yakalanmadigi siirece kisiye
tasarruf kisitlamasi uygulanamaz (Hattab, 1412/1992: 5/78). Esasinda konu vuku bulan pandeminin
olimciil oranina gore degerlendirilmelidir. Bu baglamda da oSliimciil oran1 ¢ok yiiksek olan
pandeminin yayildigi yerde yasayanlarin sz konusu tasarruflart kisitlanabilir. Buna karsilik 6liim
oran1 diisiik olan pandeminin bulundugu yerde yasayanlarin, hastaliga yakalanmadigi siirece
herhangi bir tasarrufu kisitlanmamalidir (ibn Abidin, 1412/1992: 3/390).

2.5. Pandemi Zamaminda Mefkidun/Kaybolanin Hiikmii

Bir fikih terim olan mefkad, kaybolmus ve nerede oldugu veya hayatta olup olmadigi hakkinda bir
bilgi bulunmayan kimsedir (Bereketi, 1424/2003: 213; Goziibenli, 2003: 28/353). Hanefi ve Safii
fakihleri, kaybolmanin sebep ve durumunu gézetmeksizin mefkiidu bir biitiin olarak ele alarak ona
terettiip eden hukuki sonuclar1 bu cergevede izah etmeye ¢alismislardir. S6zii gecen fakihlere gore
mefkidun 6liimi yakinen bilinmeden ne esi evlenebilir ne mali mirasgilar arasinda bolistirilebilir
ne de vefat sonucu hakkinda terettiip eden diger hukuki islemler yapilir (Sirbini, 1415/1994: 5: 97,
ibn “Abidin, 1412/1992: 4/293; Topguoglu, 2004: 160-161; Altun, 2020: 265-272).

Maliki mezhebi mefkidu su dort kisimda miitalaa etmistir: Diisman memleketinde kaybolan,
Miisliimanlar ile kafirler arasinda ¢ikan savas esnasinda kaybolan, Miisliimanlar arasinda yasanan
catismada kaybolan ve Miisliiman bir devlette kaybolan. Maliki fakihler bunlarin her biriSini ayri
ayr1 degerlendirmislerdir (ibn ‘Abdilberr, 1400/1980: 2/567; Unalan, 2001: 112-115). Makalenin
sinirlarin1 asmamak adma bunlarin teferruatina girmeyecegiz. Fakat konumuzla dogrudan iligkili
olan son kisim iizerinde durmamiz gerekmektedir. Maliki fakihler, “Miisliman bir devlette
kaybolan” kismi pandemi zamaninda ve diger zamanlarda kaybolan olarak iki farkli kategoride
incelemistir. Buna gore pandemi disinda bir zamanda kaybolan kisinin izi arastirilir. Sayet hakkinda
bir bilgiye ulasilirsa mefkiid sayilmaz ve ilgili merci tarafindan s6z konusu kimsenin evine donmesi
yoniinde kendisine haber gonderilir. Buna ragmen 0 evine donmeyecek olursa yine yetkili merci
tarafindan esinden bosanmasi yoniinde karar alinabilir ve bu sekilde onun nikah akdi feshedilebilir.
Fakat mefk{idun hayata olup olmadigina dair herhangi bir bilgi alinmazsa bu sefer yetkili makamlar
onun i¢in dort yil siire sinir1 koyar. Bu siire sonunda mefkidun esi dort ay on giin olan 6liim iddeti
bekledikten sonra bagka birisiyle evlenebilir. Mefkiidun terekesi ise onun emsalinin daha fazla
yasayamayaca@l kanaat getirilen bir siirenin gegmesine kadar bekletilir (Ibn Riisd, 1408/1988:
3/75). Buna mukabil pandemi zamaninda kaybolan ve sag olup olmadigi bilinmeyen mefkiidun esi
icin herhangi bir siire konulmaz. S6z konusu kisinin esinin, vefat iddeti bittikten sonra
evlenmesinde bir sakinca kalmaz. Yine sozii konusu mefkidun terekesinin taksimi de
beklenmeksizin miistahaklar arasinda dagitilabilir (Lahmi, 1432/2011: 5/22-54). Ancak bu noktada
sunu da belirtmek gerekir ki biitiin pandemi c¢esitleri i¢in tek bir hilkmiin verilmesi dogru
olmayacaktir. Zira biitlin pandemiler ayni derecede hayati riske sahip degildir. Bu nedenle
pandeminin oliimciil oran1 goz oniinde bulundurularak sozii gegcen mefkad ile ilgili bir hitkmiin
verilmesi daha isabetli olacaktir. Boylelikle 6liim orani yiiksek bir pandemi zamaninda kaybolan
kisinin 6limi ispatlanmis addedilerek kendisine bu sekilde muamele edilmesi; buna karsilik 6liim
orant diisiik olan pandemi zamaninda kaybolan kisi hakkinda ise normal sartlarda Miisliiman
memlekette kaybolan gibi bir muamelenin yapilmasi daha isabetli olacagi kanaatindeyiz.
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2.6. Kasith Olarak Hastalig1 Baskasina Bulastiranin Hiikmii

Cogunlukla oliimle sonuglanan bulasici bir hastaliga maruz kalan kisinin bu hastaligini kasith bir
sekilde baskasina bulagtirmasi olayi, hastaligin bulastirildigi kisinin zarar goriip gérmemesi veya
onun oliip 6lmemesine bagl olarak farkli hiikiimlere tabi tutulmaktadir. Buna gore hastaliga maruz
birakilan kisinin bedenine veya sagligina herhangi bir zarar gelmeden hastaliktan kurtulmasi
durumunda hastalig1 bulastiran kisi, varsa sebep oldugu maddi zararin karsilanmasiyla yiikiimlii
tutulur. Bununla birlikte hastaligi bulastiranin -insanin hayatina kastettiginden- hakimin 6ngordiigi
bir tazir cezasma carptirilmas: gerektigini sdyleyen fakihler de vardir (Ibn Teymiyye, 1416/1995:
30/23; Idris, 1414/1993: 116). Hastaligin bulastirma neticesinde kisinin beden biitiinliigiine veya
sagligina bir zarar gelmesi halinde ise zararin boyutuna gore hiikiim verilir. Bu, bir organin telef
olmasi veya islevsiz duruma gelmesi gibi kisasin miimkiin oldugu bir zarar olursa hastalig1
bulastirana kisas uygulanir. Kisasin tam anlamiyla uygulanma imkani bulunmadigi hallerde ise
bulastiran kimsye, miktart hakim tarafindan belirlenen bir tazminat (hiikkimet-i adl) odettirilir.
Hastaligin bulastirilmasi neticesinde olen kimse hakkinda ise farkli goriisler ileri siirlilmiistiir.
Muasir alimler, bu meseleyi fikih kanyaklarinda “zehir vererek baskasinin oliimiine sebebiyet
veren” kisi ile ilgili fikhi meseleye kiyas ederek tartigmislardir. Buna gore Hanefi mezhebinin
cogunlugunun goriisiine gore zehir verene kisas uygulanmaz, diyet ddettirilir. (Kasani, 1406/1986:
7/323-325, 235; Dage1, 1998: 18/463-464). Maliki mezhebinin genel goriisiine gore verilen zehir
ister ¢ogunlukla oldiiren cinsten olsun veya olmasin onu verene kisas uygulamir (ibn Riisd,
1408/1988: 16/62; 1dris, 1414/1993: 117). Safii ve Hanbeli mezheplerinde fetvaya esas olan goriise
gore ise verilen zehir, ¢ogunlukla 6ldiiren cinstense onu verene kisas uygulanir; aksi takdirde diyet
odettirilir (Ibn Kudame, tsz.: 8/266; Sirbini, 1415/1995: 5/218). Bu konuda Safii ve Hanbeli
fakihlerin benimsedikleri gorilis, gerek zar(rat-i dinlyye olan nefsin korunmasi esasi gerekse
kotiiligiin 6niinii kapatma prensibi geregince daha tercihe sayan bulunmaktadir. Buna binaen de
kisiye bulastirilan hastaligin 6liim orani yiiksek olup hastaliga yakalananlarin énemli bir kisminin
hayatini1 kaybettigi bilinir ve bunun sonucunda hastaligin bulastigi kimse oliirse hastaligi bulastirana
kisas uygulanir. Kanaatimizce bu hiikkiim yukarida zikrettigimiz gerekceler ¢ercevesinde daha
isabetli goriinmektedir. Ancak s6z konusu hastalifin 6lim oran1 diisiik olup hastaliga
yakalananlarin biiyiik bir kismu iyilestigi halde kendisine hastaligin bulastigi kimse Gliirse hastaligi
bulagtirana diyetin ddettirilmesi daha isabetli olur.

3. KARANTINA UYGULAMASININ ONEMi VE BU UYGULAMAYA UYMANIN FIKHi

3.1. Karantina Uygulamasinin Onemi

Koken itibariyla italyanca bir kelime olan karantina (quarantenadan) sézliikte “yolcularm kirk
giinliik bir siirede gozetim altinda tutulmas1” anlaminda kullanilmaktadir (Sariyildiz, 2001: 24/463).
“Bulasic1 hastalik tasima siiphesi bulunan insanlarin veya hayvanlarin -hastaligin yayilmasini
onlemek amaciyla- belli bir zaman diliminde baskasiyla temaslarini engellemek” olarak ifade
edebilecegimiz karantina (Koycii, 2016: 324) uygulamasina karsilik Arapgada genellikle “sihhi
kisitlama” anlamina gelen “hacrun sihhi” terkibi kullanilmistir (Vaniyambadi, 1432/2011: 177).
Osmanlilarda karantina yerine “koruma yonetmeleri” manasina gelen “ustl-i tehaffuz” tabiri
kullanilmistir (Sariyildiz, 2001: 24/463). Karantinanin Tiirkce karsilig1 ise saglik 6nlemi veya saglik
yalitimidir.

Karantinanin Islim’dan &nce de uygulandig: rivayet edilmektedir. Ozellikle savastan sonra orduda
bulasict hastaliklarin bas gosterdigi zamanlarda askerlerin belli bir siireyle ordugdhin disinda
tutuldugu ve ancak siki bir hijyen uygulamasindan gecirildikten sonra ordugadha alindig
nakledilmektedir (Sariyildiz, 2001: 24/463). islam tarihinde karantina uygulamas1 Hz. Peygamber
ile baglamigstir. Nitekim Abdurrahman b. ‘Avf (6. 33/654) Resiliillah’tan su hadisi rivayet etmistir:
“Ta‘“tinun bir yerde bas gosterdigini isitirseniz oraya girmeyiniz. Bulundugunuz yerde ortaya cikarsa
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ta‘tndan kacip oradan ¢ikmayiniz.” (Buhari, 1422/2001: 7/130). Bu hadis ise muhtemelen Sirveyh
b. Kisran (6 6/628) doneminde Hicri 5. veya 6. senesinde Irak’in Medain kentinde meydana gelen
ta‘tn hastaligr ile ilgili varid olmustur. Esasinda kaynaklarda belirtilmemis olsa da s6z konusu
ta“Onun Miisliimanlara bulagmamasi, Restliillah’in uygulamis oldugu karantina sayesinde olmustur
denilebilir. Emevi doneminde Halife 1. Velid (6. 96/715), ciizzam hastaligina yakalananlar i¢in
O0denek tahsis etmis ve onlarin her tiirlii bakim ve masraflarini iistlenerek topluma karigmalarini
onlemek i¢in onlar1 karantinaya almistir (Taberi, 1387/1967: 6/437). Osmanli Devleti’nde ilk olarak
1247/1831 yilinda Rusya’da ortaya ¢ikan biiyiik kolera pandemisi {izerine karantina uygulandigi
kaydedilmektedir. Donemin Sultan1 II. Mahmud’un (6. 1255/1839) talimati {izerine Seyhiilislam
baskanliginda toplanan fetva kurulu, karantina uygulamasimi fikhi a¢idan incelemis ve bu
uygulamanin ser‘i bir sakincasi olmadigina dair fetva vermistir. Ardindan Osmanli’da siki bir
karantina uygulamasma gecilmistir (Sariyildiz, 2001: 24/463-464). Islam tarihinde uygulanan
karantina Orneklerini daha da g¢ogaltmak miimkiindiir. Makalenin sinirmi1 asmamak amaciyla
verdigimiz misallerle yetinecegiz.

Islam tarihinde pek ¢ok pandemi hadisesi yasanmstir. Sadece Emevi déneminde on iki pandeminin
meydana geldigi kaydedilmistir. Zeyniiddin Zekeriyya el-Ensari (6. 926/1520), devr-i saadetten
kendi donemine kadar vuku bulmus elli alti pandemik hastaliklardan s6z etmistir. Ensari, bu
hastaliklar1 kronolojik olarak ortaya ¢iktig1 yerler ve o tarihte anildigi isimler ile birlikte zikretmistir
(Ensari, 5074: vr., vr. 16b-18a). Fakat bunlarin hepsinin hastaligin durumuna goére farkli sonuglari
olmustur. Oyle ki baz1 pandemi hadiseleri biiyiik zayiatlara yol agmis ve siyasetten sosyal iliskilere,
ekonomiden kiiltiirel faaliyetlere kadar hayatin her alaninda biiyiik kriz ve tahribatlara neden
olmustur (‘Askalani, tsz.: 361-371). Miisliiman yonetici ve idareciler bu hastaliklara karsi
miicadelede c¢esitli tedbirlere bagvurmuslardir. Kimisi karantina uygulamasina, kimisi sik1 bir hijyen
seferberligine, kimisi ise bagka bazi tedbirlere bagvurmustur. Ancak bu tip hastaliklarla miicadelede
en etkili tedbirin karantina ydntemi oldugu tarihen sabittir. Bu hususu, Hz. Omer (6. 23/644)
doneminde Sam’da ortaya ¢ikan ‘Amvas ta‘lnu ile Memlikler doneminde Misir’da meydana gelen
bliyiik tiikenis/fena ta‘Gnunu, alinan tedbir ve sonu¢ bakimindan karsilastirmali olarak inceleyerek
aciklayalim.

- ‘Amvas Ta‘Onu: 18/639 senesinde ortaya c¢ikan bu hastalik, Islam tarihinde bilinen ilk biiyiik
salgindir. Bu hastalik Kudiis’iin kuzeybatisinda bulunan ‘Amvéas kdyiinde ortaya ¢iktig1 i¢in bu adla
anilmistir. Hizla yayilan bu hastalik ¢ok kisa siirede Suriye, Urdiin ve Irak topraklarina da
sigramustir. {lgili kaynaklarin gogunlugunda bu hastalik sonucu 6lenlerin sayisiyla ilgili yirmi bin ile
otuz bin arasinda bir rakamdan bahsedilmistir. Baz1 kaynaklar ise daha yiiksek rakamlar telaffuz
etmistir (Kastallani, 1325/1907: 5/241; Cengiz, 2020: 137). Onemli komutanlariyla birlikte Islam
ordusunun yarisinin bu hastalik nedeniyle vefat ettigi kaydedilmistir. Bunlar arasinda Ebd ‘Ubeyde
b. el-Cerrah, Mu‘az b. Cebel, Fazl b. ‘Abbas, Surahbil b. Hasene, Siiheyl b. ‘Amr ve Yezid b. Ebt
Siifyan gibi sahabenin onde gelenleri de bulunmustur (Ibn Kesir, 1408/1988: 7/72; Cengiz, “2020:
136-138). Sozii edilen hastaligin etkisi bununla kalmamistir. Basta fetih hareketleri olmak iizere
bazi siyasi sikintilara da yol agmistir. Ayrica hastalik yiliziinden tarim arazilerinin ekilememesi
nedeniyle gida iiretiminde biiylik bir diisiisiin yasandigi; dolayisiyla temel gida ihtiyaglarinin
tedarikinde biiyiik problemlerin bas gosterdigi de ifade edilmistir. Yasanan bu kriz ve kitlik {izerine
Hz. Omer, bolgeye yardimda bulunmak icin diger Islim beldelerinin yoneticilerine cagrida
bulunmustur. Sézii edilen yoneticiler de giicii nispetinde yardimda bulunmuslardir (Ibn Halddn,
1408/1988: 2/553-554; Cengiz, 2020: 139-140). Ayrica Hz. Omer, dénemin Sam valisi Eba
‘Ubeyde’ye bir mektup gondererek ona insanlar1 bolgenin daglik kesimlerine yerlestirmesi
talimatin1 vermistir. Ancak EbG ‘Ubeyde, bunun hazirliklarin1 yaptig1 sirada hastaliga yakalanip
kisa bir siire i¢inde vefat etmis ve bu sebeple de s6z konusu talimati yerine getirememistir. Daha
sonra Ebl ‘Ubeyde’nin yerine gecen Mu‘az b. Cebel’in vefati iizerine vali tayin edilen ‘Amr b. el-
‘As (6. 43/664), Hz. Omer’in bu talimati dogrultusunda insanlara “Bu hastaligin ates gibi
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yayildigini, bunun Onlenmesi insanlarin bolgenin yiiksek ve daglik kesimlerine cekilmesiyle
mimkiin olabilecegini” soyleyerek aslinda salgmmin insanlarin dagilip birbirlerinden uzak
durmasiyla Onlenebilecegini kaydetmistir. Ebi Vaile el-Hiizell gibi bir kisim sahabe buna karsi
¢ikmis olsa da ‘Amr geri adim atmamis ve insanlar1 daglik ve yliksek yerlere yerlestirmistir. Bunun
iizerinden de cok ge¢meden hastalik ortadan kalkmistir (Taberi 1387/1967: 4/62; ‘ibnii’l-Esir,
1417/1997: 2/377).

Burada dikkat ¢ekmek istedigimiz diger onemli bir husus, Hz. Omer’in sézii edilen tA‘iin hastalig
sirasinda Sam’a gitmekten vazge¢gme olaydir. S6z konusu olay su sekilde cereyan etmistir:
Hastaligin bas gosterdigi hicri 18. yilinda Hz. Omer, baz1 sahabiler ile birlikte Sam’a gitmek icin
yola ¢ikmistir. Hz. Omer beraberindekilerle Hicaz ile Sam hududunda bulunan Serg kdyiine
ulastiginda Sam’in ordu komutanlar1 ve ileri gelenleri onlar1 karsilamis ve Sam’da korkung bir
hastaligin bulundugunu bildirerek oraya girmemelerini tavsiye etmislerdir. Bunun {izerine Hz.
Omer, orada bulunan sahébe ile istisare etmeye baslamis ve netice itibartyla Sam’a girmeme karari
almistir. Ebi ‘Ubeyde, Hz. Omer’in bu kararin1 kaderden kagmak olarak yorumlamis ve bundan
otiirii onu elestirmistir. Hz. Omer ise bunun Allah’m bir kaderinden baska bir kaderine sigmmak
oldugunu sdylemistir. Hz. Omer ile Ebli ‘Ubeyde arasinda yasanan bu tartismayr goren
Abdurrahman b. ‘Avf onlarin yanlarina gelerek bu konuda su hadisi zikretmistir: “Bir yerde ta‘tn
hastalig1 oldugunu isitirseniz oraya girmeyiniz. Bulundugunuz yerde td“0n hastalig1 ¢ikarsa ondan
kacarak oradan ¢ikmaymniz.” (Buhari, 1422/2001: 7/130). Hadisi duyan Hz. Omer Allah’a hamd
ederek goniil rahathigiyla Medine’ye donmiistiir (Taberi 1387/1967: 4/60-63; Ibnii’l-Esir,
1417/1997: 2/377). Onun bu noktadaki uygulamasi modern diinyanin da bu tiir salginlarin
yayilmasini 6nlenmek i¢in bagvurdugu en etkili olan karantina yontemidir. Ayni sekilde s6z konusu
hastalik sirasinda Ebf ‘Ubeyde’nin, Hz. Omer’in Sam’dan ¢ikma talebini kabul etmeyerek Sam’da
kalmas1 da bu uygulamanin baska bir 6rnegi olarak gosterilebilir (Ibn Kesir, 1408/1988: 7/90).

- Biiyiik tiikkenig/fena td‘0nu: Bu hastalik, 833/1430 yilinda Cemaziyelevvel aymnda Misir’in
kuzeyinde bulunan Buhayre ve Garbiyye kentlerinde, 6nceki hastaliklardan farkli olarak ilkbaharin
basinda degil de kisin ortasinda bas gostermistir. Ardindan Misir’in diger bolgelerinin yani sira
Gazze, Kudiis, Safed, Dimask ve diger Islam beldelerinde de yayilmustir (ibn Tagriberdi, tsz.:
14/337, 339). Ayn1 zamanda hastaligin IslAm topraklar1 disina sicradigi da kaydedilmistir. Diger
taraftan bu hastaligin hayvanlara, kuslara; hatta denizdeki canlilara da bulastig1 nakledilmektedir
(ibn Iyas 1387/1967: 2/128). Giderek etkisini artiran hastalik kitlesel 6liimlere neden olmustur.
Kahire’de sadece bir gilinde bin iki yiiz kisinin cenaze namazinin kilindig: bilgisi kayitlara gegmistir
(Makrizi, 1418/1998: 7/207). Hatta baz1 rivayetlere gore bir giinde Kahire’de on iki bin ii¢ kisi
Olmiistiir. Yine Misir’in en-Nehrirlye kentinde bir haftalik kisa bir siire iginde dokuz bin kisinin
vefat ettigi bilgisi da paylasilmistir. Misir ve hastaligin yayildigi diger bolgeler igin de durum pek
farkli olmamistir. Esasen Ibn Tagriberdi’nin (6. 874/1470) aktardigi su olay, durumun vahametini
gostermek agisindan oldukga dikkate gekicidir: “Denizde birlikte av yapan on sekiz balik¢idan on
dordii ayn1 giin vefat etti. Kalan dordii 6len balik¢i arkadaslarinin mezarlarimi kazmak igin
mezarhiga gitti. Bunlardan ii¢li mezarliga ulasmadan yolda 6ldi. Geride kalan kisi, arkadaslarinin
naaslarini mezarliga kadar getirdi. Ancak o da onlar1 defnedemeden vefat etti.” (Ibn Tagriberdi, en-
tsz.: 14/339, 342). Oyle ki iinlii Memltkler tarihgisi Ibn Iyas (6. 930/1524 [?]), bu hastalig1 islam
tarihi i¢in bir doniim noktas: olarak degerlendirmistir (Ibn Iyas, 1387/1967: 2/128).

Ibn Tagriberdi’nin aktardigina goére donemin Kadilkudati Salih b. Omer el-Bulkini (5. 868/1464)
biiylik bir kalabalikla beraber Kahire’nin disina ¢ikarak hastaligin kalkmast i¢in dua etmislerdir.
Fakat o giin 6lii sayis1 bir 6nceki giine gére daha da artmistir. Oyle ki baz1 vakitlerde kirk veya elli
kisinin cenaze namazi birlikte kilindigi; hatta bazen Olii sayisinin fazlaligindan insanlarin
cenazelerini karistirdiklar1 da olmustur (Ibn Tagriberdi, tsz.: 14/338, 341). Yine dénemin
Katibusirrt Serif Sihabuddin Ahmed (6. 833/1430), sultanin talimatiyla bir cuma giinii Muhammed
isimlerinde kirk serifi/seyyidi Cami‘u’l-ezher’de toplamis ve onlara bes bin dirhem vererek cuma
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namazindan sonra Kur’an-i Kerim’i okumalarini istemistir. S6zii gegen serifler bir miiddet Kur’an
okuduktan sonra ayaga kalkip camide bulunanlarla beraber hastaligin durmasi i¢in ikindi vaktine
kadar dua etmislerdir. Sonra serifler caminin damina ¢ikarak hep birlikte ezan okumuslardir
(‘Askalani, 1389/1969: 3/438). Kimi tarihgilere gore ertesi giin 6lenlerin sayisinda diisiis yasanmis
ve birka¢ giin iginde hastalik tamamen sona ermistir. Ancak yaklasik bir ay sonra hastalik tekrar
baslamis ve bu sefer hayatin1 kaybedenler arasinda toplumun ileri gelenleri ve yoneticileri daha
agirhikta olmustur (Makrizi, 1418/1998: 7/208). Kimi tarih¢ilere gore ise hastalik daha fazla
yayllmis ve vakalarin sayis1 katlanmistir (‘Askalani, 1389/1969: 3/438). Baslangicina gore vaka
sayasi diislik seyretse de hastaligin Zilhicce ayma kadar devam ettigi ve giinde en az yirmi kiginin
vefat ettigi nakledilmistir. Netice itibariyle da Ibn Tagriberdi’nin ifadesine gore bu hastalik
nedeniyle sadece Kahire ve civar sehirlerde yiiz binin {izerinde insan hayatini kaybetmistir. Buna
Misir’in kalan bélgelerindeki ve Islam aleminin diger beldelerindeki Sliimleri ekledigimizde ¢ok
daha yiiksek rakamlara ulasacag muhakkaktir (ibn Tagriberdi, tszi.: 14/343, 347).

Her iki olay karsilastirdiginda hem tedbir hem de sonu¢ agisindan arasinda ciddi farklar
goriilmektedir. Soyle ki Hz. Omer déneminde meydana gelen ‘Amvas tA“tnu karsisinda karantina
tedbiri alinmigtir. Nitekim bizzat Islam halifesinin salgindan dolayr Sam’a girmemesi, Islam
aleminde biiyiik yanki uyandirmistir. Muhtemelen insanlar Hz. Omer’in bu kararmi 6rnek alarak
hastaligin yayildig1 yerlerden uzak durmuslar ve bdylelikle insanlar arasindaki temas olay1
minimize edilmistir. Keza Hz. Omer’in talimati dogrultusunda Sam valisinin halki blgenin daglik
ve yiiksek yerlerine yaymasi da kismi de olsa insanlarin birbirlerinden uzak durmasini saglamistir
So6zii edilen tedbirler ise modern diinyada bu tiir hastaliklara kars1 en etkin miicadele yontemi olarak
kabul edilen karantinadan baska bir sey degildir. Buna karsilik diger salginda boyle bir tedbir
alimmamuistir. Zaten Makrizi’nin (6. 845/1442) Miisliimanlarin basina gelen bu tiir hastalik ve diger
afetlerin bag miisebbibi olarak yonetici ve idarecilerin tedbirsizliklerini ve halkin maslahatini
onemsememelerini gostermesi buna isarettir (Makrizi, 1427/2007: 119). Sonug ac¢isindan da her iki
salgin arasinda biiytik farklar olmustur. Nitekim alinan karantina tedbiri sayesinde olmali ki ‘Amvés
ta‘tnu diger salgina nispeten fazla bir cografya yayilmadigi gibi uzun siirmemistir. Anladigimiz
kadariyla ‘Amvas ta‘inu yaklasik bir ay siirmiistiir (Sibt ibnii’l-Cevzi 1434/2013: 5/267). Bu
ta“Ondan dolay1 vefat edenlerin sayisi, ilgili kaynaklarin ¢ogunluguna goére yirmi bes bin ile otuz bin
arasidir. Buna mukabil Islam topraklarinin digina da sigrayarak genis bir cografyaya yayilan diger
salgin ise yaklasik bes ay gibi uzun bir siire etkisini slirdiirmiis ve yiiz binlerle ifade edilen insanin
dliimiine sebebiyet vermistir (Ibn Kesir, 1408/1988: 7/106-107; ibn Tagriberdi, tszi.: 14/338, 339).

Orneklerde de goriildiigii iizere pandemik hastaliklar karsisinda modern diinyada da kabul gordiigii
gibi en etkili miicadele karantina uygulamasidir. Nitekim bu giin biitiin diinyay1 kasip kavuran adeta
diinyay: kilitleyen yeni tip koronaviriis hastaligi (COVID-19) karsisinda yiiriitiilen miicadelede en
etkili yontem sosyal izolasyon ve karantina uygulamasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. 1 Aralik 2019
tarthinde Cin’in Hubei bolgesinin baskenti olan Vuhan kentinde bas gdsteren ve 11 Mart 2020°de
Diinya Saglik Orgiitii tarafindan pandemi ilan edilen bu viriis nedeniyle an itibariyla diinya
genelinde 5.051.897 vaka ve 327.751 o6lim gozlenmistir. Tibbin ve bilimin zirvede oldugu
giinlimiizde virlisiin ilizerinden alti aylik uzun bir zaman ge¢mesine ragmen hala etkili bir ilag
tedavisi veya as1 gelistirilmis degildir. Bu yiizden diinyadaki biitiin devletler su an bu viriis ile
miicadele edebilmek i¢in karantina ve izolasyon yontemlerini uygulamakta; dolayisiyla da viriistin
daha fazla kisiye bulagmasini engellemeye ¢alismaktadir.

2.2. Karantina Uygulamasina Uymanin Fikhi Hilkmii

Oncelikle belirtmeliyiz gerek pandemik hastaliklardan gerekse baska kotiiliiklerden olsun nefsin
korunmasi seri‘atin gergeklestirmek istedigi en ehemmiyetli maksatlarindan birisidir (Satibi,
1417/1997: 4/447-448). Nefsin korunmasi ise her fert tizerine bir yiikiimliiliik oldugu kadar toplumu
yonetenler lizerine de bir sorumluluktur. Yoneticiler, nefse yonelik her tiirlii tehdit ve kotiiliikleri
bertaraf etmek icin gereken tedbirlerin alinmasiyla miikelleftir. Buna gore bir toplumda bulasici
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hastaliklar bas gosterdiginde basta karantina uygulamasi olmak tizere bu hastaliklarin 6niinii kesip
daha fazla kisiye bulasmasini engelleyen her tiirld 6nlemlerin alinmasi o toplumun yéneticileri
iizerine ser’i bir sorumluluktur (Ibn Kayyim, 1428/2007: 2/732-731). Zira bir yonetici olarak Hz.
Omer’in insanlarla birlikte tavaf yapan ctizzamli kadinin evinde kalmasi talimatini vermesi, bu
hususta kayda deger bir uygulamadir (Ibn Abdilberr, 1421/2000: 4/407).

Karantina uygulamasina uyulmasina iliskin fukahdnin diisiinceleri, yukarida zikredilen
Restliillah’in “Ta“nun bir yerde bas gosterdigini isitirseniz oraya girmeyiniz. Bulundugunuz yerde
ortaya cikarsa ta‘indan kac¢ip oradan ¢ikmayimiz.” (Buhari, 1422/2001: 7/130). anlamindaki hadisi
ekseninde sekillenmistir. Fukahanin hadise farkli bakis agilar1 nedeniyle de konu hakkinda degisik
goriisler ortaya ¢ikmustir. Bu baglamda Imam Malik’in de i¢inde bulundugu bir kisim fukaha,
hadiste gegen )88 ¥ ve “Isa A3 ¥ olan nehiy siygalarini tenzihi kerahete hamlederek salginin
bulundugu yere gitmekte veya oradan —ister hastaliktan kagma amaci olsun ister olmasin-
ayrilmakta ser‘i bir sakinca olmadigini ifade etmislerdir. Maliki fakih Ibn Riisd (6. 520/1126) Imam
Malik’ten naklen sunlar1 kaydetmistir: “Salginin bulundugu yere gitmekte veya oradan ayrilmakta
bir sakinca gérmiiyorum. Bu tavir ise hadiste nehyedilen hilkkme muhalefet etmek anlamina gelmez.
Zira s6z konusu nehiy tahrim amacini giitmez.” S6z konusu fakihler, goriisiinii Hz. Omer’in Sam’a
gitmedigi i¢in pisman olduguna dair rivayete ve ‘Amr b. el-‘As’m insanlar1 yerlesim yerlerinden
¢ikartmasina dayandirmislardir (ibn Riisd, 1408/1988: 17/396-397; Lasin, 1423/2002: 8/606). Diger
bir kistm fukahd, lafizc1 bir yaklasim sergileyerek hadisteki nehyi ta‘Gn ile sinirlandirip diger
pandemik hastaliklarin1 bu yasagin kapsaminda degerlendirmemis ve ta“tn disindaki bulasici
hastaliklardan kagmanin caiz oldugunu savunmuslardir (Heytemd, tsz.: 4/11). Cogunlugu teskil eden
fukahanin goriisiine gore ise salgin hastaligin bas gosterdigi yere gitmek ve salginin oldugu yerden
—salgindan kagmak amaciyla- ¢gikmak caiz degildir. Tedavi veya baska bir amag i¢in salginin oldugu
yerden ¢ikmak ise caizdir. Nevevi (6. 676/1278) bu, mezhebimizin ve cumhurun goriisiidiir diye
ifade etmistir. S6zii edilen fukaha, hadisin sarih ifadesine dayanarak hadiste gegen ) s«3s3 ¥ ve « Y
| s> 33 olan nehiy siygalarini harama hamletmislerdir. Bunlar, goriisiinii salgindan kagmanin haram
kilmisin1 Hz. ‘Aise nin rivayet ettigi “Ta‘Gndan kacan savastan kagmis gibidir.” seklindeki hadis ile
teyit etmislerdir. Ayrica cumhurun, goriisiinii desteklemek amaciyla su gerekceleri de ileri
siirdiigiinli goriiyoruz:

- Bir yerde bulagici hastalik ortaya ¢iktiginda orada yasayanlarin hepsine bulagma ihtimali
bulundugundan kisinin oradan ayrilmasinin bir faydasi yoktur. Zaten kisinin eceli gelmisse ne
kacmak ne de baska bir sey ecelinin Oniline gegemez. Eceli gelmemisse hastalik onu 6ldiirecek
degildir. Dolayisiyla oradan ayrilmamasi gerekir.

- Bulasic1 hastaligin bulundugu yerden ayrilmak, oradan ¢ikanin ayrilmasaydim dlebilirdim veya
orada kalanin ¢ikmis olsaydim 6lmeyebilirdim demelerine sebebiyet vereceginden nehyedilmelidir.
Zira bu durumda kisi, 6lmeyi veya hayata kalmay1 Allah’in takdirine degil de salgina baglamis
olmaktadir. Bu ise kader inancina ters diistiigiinden caiz degildir (Heytemi, tsz.: 4/10).

Gorildiigii tizere cumhur, itikadi bir kaygiyla hareket edip diisiincelerini bunun {izerine bina etmis,
ozellikle hastaliga yakalanmamak amaciyla salgin yerinden ayrilmayr Allah’in kaza ve kaderinden
kagmak olarak degerlendirmis ve bu davranistan siddetle kaginilmasi gerektigini tembihlemistir.
Miitekaddim Hanefi fukahasindan Serahsi (6. 483/1090) su ifadeleriyle buna dikkat ¢ekmistir:
“Kiginin, her seyin Allah’in kaderi ile gerceklestigi inancina sahip oldugu siirece vebanin
bulundugu yere girmesinde veya oradan ayrilmasinda bir beis yoktur. Ancak kisinin vebanin oldugu
yere gitmemekle ona yakalanmayacagini veya oradan ayrilmakla ondan kurtulacagi inancinda
olmas1t mekruhtur. Kisi itikadi diisiincesini korumak i¢in vebanin bulundugu yere girmesin veya
oradan ayrilmasin.” (Serahsi, 1414/1993: 10/166; Ibn ‘Abidin, 1412/1992: 6/757). Cumhur, konuyu
itikadil bir cer¢evede degerlendirdigi i¢in de hastaligin bulasiciligina karsi alinan tedbiri kader
inancina aykir1 goriip bunu reddetmislerdir. Hatta s6z konusu fakihlerden Onemli bir kismi
hastaligin bulasiciligini biitliniiyle inkar etmis ve bunu da Resiliillah’tan rivayet edilen su hadise
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dayandirmiglardir: “Bulasici hastalik diye bir sey yoktur.” (Buhari, 1422/2001: 7/126). Bundan
dolayr da higbir fakih, bulasici hastaligin bulundugu yere girmenin ve oradan ayrilmanin
yasaklanmasinin sebebinin, mevcut hastaligin fazla kisiye bulasip yayilmasmin Oniine gegilmesi
oldugunu séylememistir (Heytemi, tsz.: 4/110). Halbuki hastaligin bulundugu yerden g¢ikmanin
veya oraya girmenin yasaklanmasinin en temel gayesinin hastalifin oniline gegilip yayilmasini
onlemek oldugu asikardir. Nitekim ‘Amr b. el-*‘As’in de dile getirdigi gibi bu tiir hasatliklar atesin
tutusmasina benzemektedir (Taberi, 1387/1967: 4/62). Bir yerde ortaya ciktiginda 6ngdriilmeyen bir
bigimde yayilir ve kisa siirede bir¢ok kisiye bulagabilmektedir. Buna gore konuya medar olan
hadiste belirtilmemis olsa da Resiliillah’in genelin maslahatinin korunmasini disiiniip hastaligin
bir¢cok kisiye bulagsmasini engellemeyi amacglamis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Restliillah’in bu
meyandaki su hadisi bunu destekler mahiyettedir: “Bulasici hastalik tagiyan kisi, saglam kisinin
yanina gitmesin.” (Buhari, 1422/2001: 7/138). Hatta Resliillah, biat i¢in kendisine gelen heyet
icerisinde ciizzamli bir kiginin bulundugunu ogrenince ona “Biz senin biatini kabul ettik,
donebilirsin.” (Mislim, tsz.: 4: 1752) buyurarak ona temas etmekten c¢ekinmekle, karantina
dedigimiz uygulamanin en net O6rnegini sergilemistir. Yani Resuliillah, bu tiir hastaliklarin hizl
yayilisin1 ve insanlara verdigi zarari gérmiis olmali ki ¢aglar otesindeki engin kavrayisiyla buna,
ancak karantina yontemiyle bas edilebilecegini sezmis ve sdz konusu hadisi irad etmistir. Hz. Omer
de hadisi bu minval iizere degerlendirip -birgok sahdbenin karsi ¢ikarak kaderden kagmak olarak
niteledikleri halde- hastalik yerine girmekten vazgegmistir.

Diger taraftan fukahanin, Restliillah’in “Bulasicilik yoktur.” (Miislim, tsz.: 4: 1742) hadisini esas
alarak konuyu itikadi bir perspektifte ele alip hastaligin bulasiciligini inkar etmeleri her seyden
evvel tarihi verilere aykir1 bir durum arz etmektedir. Zira bulasici hastaliklarinin bir canlidan baska
bir canliya ge¢me olay:r inkar edilemez bir gergektir. Bu, 6teden beri bilinen ve kabul goren bir
husustur. Dolaysiyla bunun inkari miimkiin degildir. Restliillah’in “bulasiciligin olmadigini”
buyurmasi ise sOyle izah edilmistir: Salgin hastaliklar zahiri sebeplerden olup bizatihi hastaligi
iretecek veya yayacak Ozellikte degildir. Bir hastaligin yayilmasi ve tesiri tamamiyla Allah’in
iradesi baglaminda gergeklesir. Buna goére Resiliillah’in “Bulasicilik yoktur.” ifadesi, bu tiir
salginlarin bizzat kendileri hastaliklar1 yarattifini inan Cahiliye donemi Araplarin bu inancini
diizeltmeye matuftur (Lasin, 1423/2002: 4/148). Kald1 ki bulasicilig1 reddeden s6z konusu hadis
bizzat ravisi tarafindan inkar edildigi nakledilmektedir. ibn Abdilberr, bunu su sekilde izah etmistir:
“Ebli Seleme soyle anlatir; Ebl Hiireyre, ‘Bulasicilik yoktur.” ve ‘Bulasic1 hastalik tasiyan kisi,
saglam kisinin yanina gitmesin.” seklinde ¢eligkili goriilen iki hadisi rivayet etti. Bir zaman sonra
ikinci hadisi anlatmaya devam ettigi halde ilkinden bahsetmemeye basladi. Amcasinin oglu Haris b.
Ebi Ziibab, ‘Bulasicilik yoktur.” anlamindaki hadisi kendisine sordugunda ise o, bunu anlatmaktan
imtina ederek diger hadisi anlatti. Haris bunda 1srar edince EbG Hiireyre kizarak bu hadisi rivayet
etmekten vazgectigini sdyledi.” (Ibn Abdilberr, 1421/2000: 8/425).

Hasili pandemi hastaliklarinin ortaya ¢iktigi yere gitmeyi veya oradan ayrilmay1 caiz géren goriis,
konuya esas teskil eden hadisin sarih ifadesine ters diistiiglinden isabetli goriilmemistir. Zira sozii
edilen hadiste nehiy mutlak olarak varid olmustur. Mutlak nehyin muktezasi ise tahrimdir (Sem‘ani,
1418/1999: 1/140). Keza hadisin lafzina bagh kalarak yasagi sadece ta‘tn ile sinirl tutup diger
salginlar1 bu yasagin disina birakan goriis de ta‘Gnu diger salginlardan farkli kilan bir yaninin
olmadigi i¢in tercih edilmemistir. Cumhur tarafindan benimsenen ve sadece hastaliktan kagmak
amaciyla salgin yerinden ayrilmayi haram, diger sebepler i¢in caiz goren seklindeki goriisiin de
dogru olmamasi1 gerekir. Nitekim yukarida da ifade edildigi lizere cumhur, konuyu itikadi bir
yaklagimla ele alip baglamindan koparmistir. Halbuki konu, kadere iman gergevesi yerine genelin
maslahatinin goézetilmesi ve bagkasina zarar vermeme gibi dinin temel prensipleri baglaminda fikhi
bir zeminde degerlendirilmis olsaydi daha saglikli sonuclar elde edilmis olurdu. Zira bulasici
hastaliga yakalanmis kisinin oradan ayrilip baska bir yere gitmesi, hastaligin bir¢ok kisiye
bulasacagina neden olacagi muhakkaktir. Hatta ¢ok sayida kisinin Oliimiine sebebiyet vermesi
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kuvvetle muhtemeldir. Bu ise genelin maslahatina aykir1 oldugu gibi sebepsiz yerden baskasina
zarar vermek olur ki bunlar kat‘1 delillerle yasaklanmistir (Komisyon, 1427/2006: 3/324; 28/179-
180). Netice itibariyle diyebiliriz ki cumhurun, salgin yerinden ayrilmanin haram kilinigini
salgindan kagmakla miinhasir kilip baska amaglar i¢in oradan ayrilmaya cevaz vermesi, her seyden
evvel sebepsiz yere bagkasina zarar vermek oldugundan dogru degildir. Hal boyle olunca saglikli
olanin salgin yerine gitmesi veya salgin yerinde bulunanin oradan ayrilmasi bila kayd-u sart olarak
haram goriilmesi dinin temel prensiplerine daha uygundur. Zira bu tiirden salginlar, ¢ok hizli bir
bi¢cimde yayilarak kisa siirede bir¢ok insana bulasabilmektedir. Onlarla basa ¢ikmanin en etkili
yontem, salginin fark edildigi andan itibaren siki bir izolasyon ile onu dar bir alanda tutup
yayillmasini 6nlemektir. Diger taraftan giinlimiizde karantina olarak ifade edilen bu uygulama ili’l-
emr/yetkili makamlar tarafindan yiirtirliige konularsa ona uymak gereklidir. Ciinkd tli’l-emr’in,
dinin ve hukukun ilkelerine uygun emirlerine itaat etmek vacip olarak goriilmiistiir (Komisyon,
1427/2006: 6/190). Yine yetkili merciler tarafindan salginin 6nlenmesi icin ilan edilen sokaga
¢ikma kisitlanmasi, sosyal mesafe (120 ile 200 santimetre arasinda degisen uzaklik) uygulamasi,
tibbi maske kullanma zorunlulugu, sosyal izolasyon ve kontrollii sosyal hayat gibi hususlara riayet
edilmesi vacip olarak goriilmelidir.

Konuya iliskin s6z sdyleyen muasir alimler ve fetvda makamlar1 da konuyu itikadi kaygidan uzak
fikhi ilkeler cercevesinde ele alip incelemis ve karantina uygulamasima uymayi bir zorunluluk
olarak gdrmiislerdir. Ezher Fetva Kurulu, ilgili hadisler ile birlikte “Insanin sagligimin korunmasina
yonelik her tiirli tedbirin alinmasi farzdir.” seklindeki fikhin kiilli kdidesine atif yaparak salgin
hastaliklara karsi karantina uygulamasinin mesru; buna riayet etmemenin ise dini bir su¢ ve insani
bir felaket oldugunu vurgulamustir. Keza Din Isleri Yiiksek Kurulu da konuyu, ilgili deliller
cergevesinde inceleyerek karantina tedbirine uymayi ser‘l bir gereklilik olarak gdérmiis ve ona
uymamay1 bagkasinin hakkina tecaviiz etmek olarak telakki etmistir.

SONUC

Tarih boyunca oliimciil bircok pandemik hastalik ortaya ¢ikmistir. Bu hastaliklar neticesinde ne
yazik ki milyonlarca insan Olmiistiir. Dolayisiyla bu hastaliklar siyasi, sosyal ve ekonomik
bakimindan insan hayatini ¢ok ciddi sekilde etkilemistir. Bu baglamda pandemik hastaliklar, bir¢ok
alimin iizerinde arastirma yaptig1 bir mevzu olmustur.

Hz. Omer déneminde 18/639°da ortaya cikan ‘Amvas ta‘nu, 749/1348 ve 833/1430 tarihlerinde
Misir’da meydana gelen ve biiyiik veba (tiikenis) olarak tarihe gecen pandemik hastaliklar birtakim
onemli problemlerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bilhassa 833/1430 yilinda vuku bulan veba,
Islam diinyasinda adeta tarihin akisini degistirmistir. Bundan sonra o donemin fukahasi konuyu
detayl bir sekilde irdelemistir. Bunun yaninda fukaha, muhtelif calismalarinda da bu tiir hastaliklar
ile ilgili miistakil basliklar acarak konuyu fikhi ac¢idan ele almiglardir. Bu noktada pandemik
hastaliklarinin tarihleri, islam tarihindeki etkileri, bu hastaliklarla ilgili hadislerin degerlendirilmesi
ve onlara iligkin ser‘1 hitkkiimler gibi malumatlari muhtevi miistakil ¢alismalar kaleme alinmistir.

Hayatin her alanin1 etkileyen pandemik hastaliklarin, bazi fikhi meselelerin hiikiimlerine de tesiri
olmustur. Toplu olarak yapilmasi emredilen Cuma namazi ve hac gibi ibadetler bunlarin baginda
gelmektedir. Nitekim hastaligin yayilmasina neden olan 6nemli etkenlerden birisi fiziki temas ve
sosyal mesafenin korunamamasidir. Bu ylizden pandemi zamanlarinda s6z konusu ibadetlerin gecici
olarak askiya alinmasi1 hitkkmii giindeme gelmistir. Esasen bu hususu dogrudan ele alan herhangi bir
fikth eserine rastlanillamamistir. Bu sebeple bu mevzu, benzer meselelere hamledilerek
incelenmistir. Buna gore pandemik hastaliginin bulagmasi tehlikesi -Cuma namazinin ve farz
namazlarmin cemaatle kilinmasmin terkine ruhsat olarak gosterilen cana bir zararin ihtimali
bulunma engeli- gbz 6niine alinarak s6z konusu ibadetlerin ara verilebilecegine ruhsat kilinmustir.
Ayni sekilde haci adaylarina hastaligin bulagsmasi tehlikesi -haccin askiya alinmasina ruhsat olan
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arizi bir engelin bulunmasi veya yol gilivenliginin bulunmamasi manii- ¢ergevesinde
degerlendirilmis ve haccin tehir edilmesinde ser‘1 bir neden olarak goriilmiistiir.

Pandemik hastaliklarin, insanin bazi hukuki muamelelerine de etki etmistir. Birinci husus hastalik
zamaninda kisinin teberru olarak yaptigi tasarruflarinin kisitlanmasi mevzusudur. Kimi fukaha,
pandemilerin varligini basl basina 6limciil bir hastalik olarak gérmiis ve hastaliga yakalanmamaig
olsa bile pandeminin bulundugu yerde yasayan kisinin s6z konusu tasarrufunu malinin tgte bir ile
sinirl oldugunu ifade etmislerdir. Kimi fukaha ise bu uygulamayi dogru bulmamaistir. Kanaatimizce
pandeminin Oliimciil olup olmamasina gore bir hiikmiin verilmesi daha isabetli olacaktir. Bu
kapsamda pandeminin 6liimciil olmasi durumunda kisinin teberru olan tasarruflari kisitlanabilir.
Ikinci husus ise pandemi zamaninda mefkid/kaybolan ile ilgilidir. Konuyu derli toplu bir sekilde
ele alan Maliki mezhebine gore pandemi zamaninda kaybolan ve hayatta olup olmadigi bilinmeyen
mefklidun esi, diger metkidlarin aksine vefat iddeti disinda herhangi bir siire beklemeden
evlenebilir. Keza bu mefkidun terekesinin taksimi de beklenmeksizin miistahaklar arasinda
dagitilabilir. Kanaatimizce onceki meselede oldugu gibi bu hususta da pandeminin 6liimciil olma
orani dikkate alinsaydi daha isabetli olurdu. Diger bir ifadeyle 6liim oranmi yiliksek bir pandemi
hastalik siirecinde mefklidun esinin, 6liim iddetinden sonra evlenmesinin ve yine metkidun
terekesinin onun ortaya ¢ikmasi beklenmeksizin dagitilmasinin caiz goriilmesi daha uygundur.
Oliim oran1 diisiik olan pandemi hastalik déneminde kaybolan kisinin ise normal sartlarda kaybolan
ile ayn1 hilkkme tabi tutulmasi daha isabetli olacaktir. Pandemik hastalik ile ilgili diger dnemli bir
konu ise kasitli olarak hastaligi baskasina enfekte edenin durumudur. Muasir alimler bu konuyu
“bagkasina zehir vererek onun 6liimiine sebebiyet verenin” hilkkmiine kiyas ederek farkli goriisler
ileri siirmiislerdir. Bu goriislerden dolayli olarak Safii ve Hanbeli fakihlerine isnad edilen su goriis
kanaatimizce daha tercihe sayandir: Oliim orami yiiksek bir hastaligi kasten baskasina bulastirana,
gerek nefsin korunmast ilkesi gerekse kotiiliige gotiiren yollarin kapatilmasi kurali geregince kisasin
uygulanmasi; buna mukabil 6liim orani diisiik olan hastalig1 bulastirana ise diyetin 6dettirilmesi
gerekir.

Fukahanin pandemi hastalik konusunda iizerinde durduklari en 6nemli konulardan birisi karantina
uygulamasidir. Mevcut pandemiyi dar bir alanda hapsedip yayilmasinin Oniine gegmek ve bu
sekilde onu yok etmek amaciyla belli bir siireligine insanlarin birbirleriyle temaslarini engellemek
olarak ifade edebilecegimiz karantina uygulamasini bizzat Resiliillah tarafindan Hicri 5. veya 6.
senesinde Medain sehrinde ortaya cikan ta‘nda “Bir yerde ta‘inun ciktigini isitirseniz oraya
girmeyiniz. Bulundugunuz yerde ¢ikarsa oradan ayrilmayiniz.” ifadesiyle emredilmistir. S6z konusu
hastaligin Miisliimanlara bulasmamasinin en 6nemli nedeninin Restliillah’in bu karantina tedbiri
sayesinde oldugu kanaatindeyiz. Hz. Omer de ta‘iinun bas gosterdigi Sam’a gitmemis ve Resliillah
gibi ayni hassasiyeti goOstermistir. Zaten Sam’da c¢ikan ta‘Gnun Hicaz bolgesine sigcramamis
olmasinda Hz. Omer’in bu kararmin etkisinin oldugu kuvvetle muhtemeldir. Ne yazik ki sonraki
donemlerde bu konuda Miisliiman toplumu ve ydneticiler ayni1 hassasiyeti gosterememislerdir.

Tespit edebildigimiz kadariyla fukaha pandemik hastaliklar mevzusunu fikhi bir zeminde tartigmak
yerine itikadi bir perspektifte ele almistir. Zira onlar hastaligin bulasiciligini kabul etmeyi itikadi bir
problem gibi algilamis ve onlardan Onemli bir kismu da hastaligin bulagiciligini tamamen
reddetmistir. Bu ¢ercevede fukahanin geneli, konuya esas teskil eden ve yukarida zikredilen hadisi
bu baglamda degerlendirerek hastaliga yakalanmamak amaciyla salginin bulundugu yerden ¢ikmay1
Allah’n kaderinden kagmak olarak degerlendirmis; bu amag disinda ise salginin bulundugu yerden
cikmay1 caiz gormiislerdir. Halbuki bazi hasatliklarin bulagiciligi olayr 6teden beri bilinen bir
husustur. Bu hususu ifade eden sahih hadisler de mevcuttur. Hastaligin bulagsmasini engellemenin
en etkili yolu ise karantina ve sosyal izolasyon uygulamalaridir. Nitekim giiniimiizde ortaya ¢ikan
ve yiiz binler insanin hayatina mal olan Koronaviriis (Covid -19) hastaligina karst en 6nemli
tedbirin karantina uygulamasi oldugunu uzmanlar dile getirmistir. Hal boyle olunca karantina
mevzusu, “Baskasina zarar vermek yoktur.” ve “Kendinizi tehlikeye atmayimniz.” gibi temel dini
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prensipler c¢erg¢evesinde ele almmali ve pandemi siiresince karantina uygulamasina riayet
edilmesinin vacip kabul edilmesinin isabetli olacagi kanaatine varilmistir.
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